شرح 


العقيرةَ اللرى 


شر 
کر ر 
العَقِيدَةٍ الكبرّى 


تأليف الشيخ العلامة 
أحمد بن العاقل الديماني 


(ت ١٤٤١۱١هھ)‏ 


اعتنی به 


۰ 
۰ 


ار هادي 


ا ا و 
السنية» ووفقهّم للاستدلال عليها بالبراهين العقلية والأدلة النقلية» والصلاة 
EOE NS O a E‏ 
عترته الطاهرة الزكية » وأصحابه ذوي المناقب المَرضية. 

وبعد؛ فن أفضل العلوم علمٌ دين الله وشرائعه» إذ به يحفظ الإيمان 
والإسلام لذن هما من أَجَلّ ودائعه» وأفضلها علمٌ العقائد الدينية الذي 
A SE RAE ALN PEE‏ 
موصل إلى معرفة الله عر وجل ومعرفة أسمائه ا وصفاته العْلّى» وهي 
أفضل الأعمال شرفا وثماراً وآثاراًء إذ من فهم معاني أسماء الله تعالى توسّل 
بها إلى معاملته سبحانه بثمراتها من الخوف والرجاء والمهابة والمحبة والتوكل 
وغير ذلك من ثمرات معرفة الصفات . 

وین أَجَلّ المْصََمِينَ في هذا العلم وَأنصَحهم للاة ا 
الإمام بُو عبد الله محمد بن بُوسف الستوسي الشريف ( ت٥‏ ۸۹ه) رَحمة ال 
اك وناب جزیل لواب 

قال العلامة القاضي أبو مهدي عيسى السكتاني: ولنضجه ف فيه 
تاليف ما بين وَجيز وبسيط وكير وَوَسِيطِ وَلَمْ يت مع َلك إلا بل 


0 


4C a ge 
تعقيدِ مُصتفَاته» وَلَمْ يكل َلك إلى عَيْرهِ يكبم اج لضع‎ E لمات‎ 
وشرو » ل «الکترّى» وَشرحَها» 2 ب«الوسطًى» وها وال‎ 
«الصعْرى» وَ«صَعْرَاهَا»» َرَج ينها مَاءمَا وَمَرْعَاهَاء الال الاسة‎ 
الرواسي من البراهين القاطعَة ا السَاطعَة قَراهَّاء سَقَعَ ذلك‎ 
ب«المقَدّمَاتِ» فَحَرَرَمَا بالضرابط وَالمَقًالاتِ.‎ 

وَمِنْ جمْلَة ما نسب إِليّهِ العَقِيدَّة المُْسَمَاة ب«الحَفِيدَة»» وهي ت صر 
لزم کثیرَة العلم» ا فيها العقائد مَعَ فلا ل ا عن 
قارئهَا الك وا بحل N‏ عم e‏ 

وفك تفلت هده اليولفات Re‏ من العلماء E‏ > فبادروا 
إلى شرحها واستخراج ما يتعلق بمنطوقها ومفهومهاء» ولم يقتصر ذلك على 
منارات العلم المغربية كالمغرب الأقصى والجزائر وتونس وموريتانيا» بل 
انتشرت كتبه في المشرق خصوصاً في مصر وجامعها الأزهر الشريف» وبلاد 
الشام ومدارسها العلمية» وصار مقام الإمام السنوسي وجميع مۇلفاته کالشمس 
لا ینکره أحد. 

قال الشيخ أبو الثناء محمود مقديش الصفاقسي منوهاً بشأن كتب الإمام 
السنوسي: في هذه الأعصار المتأخرة عن تاليف الإمام السنوسي لكثرتها 
وقرب تعاطيها هان عل الكلام وتيَرَ على المتعاطي» فلا يُوجَدٌ محل من 
و و غ ا و کک 
يتعاطى أحدٌ شيئا من العلوم الشرعية إلا وقد حصل له نصيبٌ منهاء إلا من 
)١(‏ التحفة المفيدة في شرح العقيدة الحفيدة (ص٠٠)‏ تحقيق نزار حمادي. تقديم: د. فتحي 

أحمد عبد الرازق. دار الضياءء» طا» ۲٠١۲م.‏ 


٦ 


44m ge 
0) : 

يدعي تعاطي العلوم وهو ليس كذلك . 

وقال صاحب الوسيط في تراجم أدباء شنقيط عند الكلام على كيفية 
التعليم عندهم: إن الطالب قبل البلوغ يقرأ دواوين العرب ثم العقائد الأأشعرية 
ويمضى سنين عديدة فى إتقان تاليف السنوسى حتى لا ببقى عليه منطوق ولا 
مفهوم ليصير عندهم مؤمناً حقاء وإلا فإنه إذا كان لا يقدر على معرفة أنواع 
الصفات وتعيينها بالألفاظ المتداوية عندهم فهو عَرْصة ا 

وقد رتب الإمام السنوسى مؤلفاته العقدية ترتيبا علميا محكمًا على 
مستويات متعددة» فأصغرها وآقربها للحفظ والفهم العقيدة الحفيدة» وأعلاها 
E E O E EC A E E‏ 
من الشروح المستقلة والتعليقات على شرحها» ومن بين تلك الشروح 
المختصرة المفيدة ما كتبه الشيخ العلامة أحمد بن العاقل الديماني رحمه الله 
ا 
بن الماحي بن المختار بن عثمان الدیماني (٤۱۲۲ه/۱۸۲۸ء):‏ عالِم متبخر» 
من بيت علم وصلاح › آل عن أخته خديجة بنت العاقل»› وآخل اسان 
الحروف عن الشيخ آلفا إبراهيم الفوتى » وآخذ عنه أبوابى ابن سعيد» والنابغة 

له طرة على الكبرى للسنوسي في العقيدة» وفتاری فقهية » ترجم له 
)١(‏ حاشية على شرح العقيدة الوسطى للشيخ محمود مقديش الصفاقسي (ج١/إص٠١٠).‏ 


(۲) الوسيط في تراجم أدباء شنقيط (ص۱۸٥)‏ تأليف أحمد بن الأمين الشنقيطي »› بعناية فؤاد 
سید ط٤‏ » ٩۰٤۱ھ‏ /۱۹۸۹م. 


QC am 00e 


البار ب ا ونا بن دي ف و الت اروها 


۸ رمضان ١١٤۱ه/‏ ۱۷ مایو ۵۱۹۸٩‏ . 


كان للشيخ أحمد بن العاقل مكانة علمية عالية» لخصها تلميذه الشيخ 


محمد النابغة الغلاوي ( ۱۱۷۰ - ٤١‏ ۲١ه)‏ فى رثائه إذ قال: 


E E ERIE 
شيخ الشَيُوخ أحْمَد بْنِ العَاقِل‎ 


اأسق المَنطق والكلام 
چ ا 
لموته قد ريعت الف ری 


rs ف‎ yT 
من ذا الذي يِن بعلو قول من‎ 
مَنْ دا الذي إذا طلّبْتَ الكََرَا‎ 


5 ا ر 3 r‏ 
من دا الَذِي يعرف سر الْحَرْفِ 


SEE E 
ا ا ا‎ 


o 


E EECA 


على رَقَاة شيْختا ابن العَافِل 
ر 4 ي 
فيد أوابد العلوم العاِل 


2 


کا اد 
على أصول الفقه والفروع 


ت 
ص 


E‏ في الف 
e‏ کے E‏ دات و 
قَلَا تكن جلدا وثظهر الْجَرَعَ 


الم اعرالا فو و 


وا لاإلا اتا أخْمَدا 


(۱) وذكره المختار بن حامد في کتابه حياة موریتانيا (ج۲/ص۲۸) الدار العربية للكتاب . 
(۲) بلاد شنقيط المنارة والرباط (ص )٠٥٠١‏ تأليف الخليل النحوي. نشر المنظمة العربية للتربية 


والثقافة والعلوم ‏ تونس »› ۹۷م 


a 


ص 


Es AEN WR 
ENE EE ERATE 
تحتفظ المكتبة الموريتانية بنسخة فريدة من شرح الشيخ أحمد بن العاقل‎ 
على العقيدة الكبرى» وقد صورتها جامعة فريبورغ الألمانية »> وهي النسخة‎ 
› الوحيدة التي تمكنت من الحصول عليها واعتمدتها في العناية بهذا الشرح‎ 
تحمل رقم ۹۳۱ . وهي بخط المختار بن محبوب . عدد صفحاتها ۰۳۹ خطها‎ 
وفيما يلي نماذج منها.‎ .ه۱٣٤‎ ٤ مغربي » مسطرتها ۰۳۹ وتاریخ نسخها‎ 


E 
EE ا‎ 1 


2 E 
اراتہ لر‎ [< ٤ 


الصفحة الا 


' ك زره 


0 


ر د یں 


3 


6 


لار ل اجه وال ےل ف کی 


المخطوط 


رزلروهسع رل برحوجخلف, ال اتا رابب 5 
I ROE IS‏ 
ھل اللہ علوت( وعلیہ وعل ر ال روا کعا بر واز واھ مود رس ہک الل : ر 
التتقم ناله SETS‏ من تاش ررر ارواحم 


سے وف ر مک ہکا تہ رھ سے 


E 


ر 
EY 5 e ng 3‏ ا : 


راہ لاجر یم و صز از ن ا متاخو زلم ووا 


بسا و ابن 


I‏ الت“ ail‏ الاعات اوی الد يريو 


رسیم ا 

و و چ ا 
els‏ د Lz ELE‏ انایو ع الم <2 
EEDA Ra 1‏ اوااچجے 
زاوا سر ھک ہڈی اتی وم 2اد ربو E NS TEH‏ 
امار 


eee AIS‏ ترص لان ڈ ےاج وریا خر 
لغری می as jaz!‏ ا و E‏ 

توفي النع لر ا oz‏ 

3 جاتر‎ fe RoE 


Se‏ نماذج من المخطوط المعتمد 


9 


ر 
E ST‏ 


العَقيدَة الكَيْرّى 


تأليف الإمام 


أبو عبد الله محمد بن يوسف السنوسي 


(ت ۸۳۲ھ ۔ ۸٩٩‏ ھ) 


IE 2 LON 7 
ADRES DRO DK 


EEE EE 
REDD 
REA 


QR ASSREARSN 
ا‎ 
ODED N SI ES 
E 
کت‎ E EG ا‎ I E EL 
E RY ES 
(Ss NS 
EYEE NZ JOR HAS E EG HEYE 
E ESE 
E EES 
E ESE RGSS کی‎ 
€ E EDS 
E 
E 
SS 
NIE ES EEE EG 

JIN. 


ر ا 


LSS O 
قال الشيخ الإمام العالم الأعلم الحجة الأرح أبر عب الله محمد بن‎ 


3 


ا ب العَالّمينَ » وَالصلاة وَالسْلامٌ على سَيدتًا وَمَوْلاتًا مُحَمَّدِ 
ام لين وام المُرْسَلِينَ » وَرَضِي الله ا ر 
أَجْمَعِينَ » وَعَن الاين وَمَنْ تَبِعَهُمْ خسان إلى يَوْم الدَينٍ. 

عَم شی اله دري ودرك » ويسر لتيل الكَمال في الارن أ 
رارك » أن اَل ما يب بل كل ٿَيَءِ على من بك أن بُغول كر فب 

العم بمَعْبُوده مِىَ البراهين القاطِعَة وَالاأدلة السَاطِعَة 5 
کون صل لملم يك قبل اقأيع تيكل نت الم الأ 

َا بَرْصى لعَقائِده جر اليد نها في الجر عير مُحَلصة عند كثبر 
من المُحَقَقِينَ » وَبْْسّى عَلّى صَاحِبهَا ا لهات ورول 
الدَوَاهي المُعْضلاتِ» گالتزر روه مما تقر فله إلى قزل ابت بالاولةء 
وَقَوَة َقَينِ › وَعَقَِ راخ ل ا برلل ESS‏ ن قواطع البراهين. 


ولا يعر املد ونكيل على أله على الح رة تضميمه رة 


ت 


۳ 


العقيدة الكبرى 


و؛ تقض عله عليه بتصويم الهود رَالتصَارَی وعبَدة الاأْتان وم في 
نا تقلید يدا لخاري: ابائ ا ا 


a 
رَد عَرَفْتَ هرا ت الملل التَاظر لتقسه بعَيْن الرّحْمَة» وات شيْٰءِ‎ 
EE E N 
]۲١ وذلك نفسك» قال الل تعالی وف أشي ك قلا مرون € [الذاريات:‎ 
لم على الضرُورَة انك لَمْ تكن تم كنك سل أن لك مرجد أَوجَدا‎ 
کے 9 ا‎ ۶ 


لاال أن ر ك و یک 
مسك › وهو دات عَيْركَ لِمُسَاوَاتِهِ لَك في الإمْكان. 


وَإِتَّمَا فا: إت هون عَلَيْكَ الَا في إِيجاوك سك يِن ية الهّافت»› 
وَالجَمْع بَيْنَ تاف فين وهو كمَدمُكَ على د فريك وارك عن > جوب سبق 


الا ى ر ت 8 عله ارم المَحذور المَذكُور. 
N TS‏ 


ا ° و‌ ا 4 ر 
0 ۳ ۹ و‌ ن اس ° e‏ چ ب 
4 وكذا ابي ر صلب اپيد » وهلم جرا؟ غابَة الامْرِ اني اعلم صروره 


ا 


ا 
ا a LS IBE Ne JS‏ 
تحَولِي من صورَةٍ إلى صورَة» لا من عدم إلى وجودِ كما ذكرت . 
َالجَرَابُ: أن داك الأن أكَبر مِنَ النطفة التي تسات عنها قطعاء َعم 
ر a raa a‏ ٍ ع 3ے ا 
على اضرو رة آن ا راد کان قحدوما ثْ ر کان» رَد کا ا 


و 2 


بد له مِنْ مُوجد. 


Cam De 


ته لَك الان القاطع بها الرّائد مِنْ ذاتك على وجود الصانع» 


E‏ ققد 


a2 


دا نظت إلى هذا الزائ شش ذاتكَ وله جما د e‏ غا 
کر EE‏ ان المقدّار الَخْصوص› والصمَة 
ا أن يحون عَلّى خلافهماء عَم قَطعاً أن لِصَانِيكَ اختياراً 
في َْصيص ذاتِكَ عض ما جَارَ عَلبها. 

رُح لَك من مدا اران الماع على أن ال الي تات عَنْهّا 
ا او داك ؛ کک إمُکان E‏ 


مإ 


َه 


8.6 


r °‏ و‌ و ر ساوک ا 
ملك ا وعدمه› وَاتصافه ر 
2 ا 2 ت ی ی ES‏ ا س کچ شر 
و 


و‌ 


0 0 ي ا 
aE E‏ ا و ۶ 0 ol.‏ ۰ ا 


وقد وَجَبَ لاك سبق العَدَم» فكلك يجب لسائر العَالّم المُمَاثل 
لَك › إِذ لو جَارَ أن يَكونَ بَعْض العَالَّم قَدِيماً 
وَالقدَمٌ لا کون إلا واجباً للقديم كما تأتي» للَرمٌ أن تخت أَحَدُ 


Cama 08e 


المْليّن عَنْ مله بصفَةٍ وَاجبة» وهو مُحَال لما يلرم من اجتمَاع متتَافيين › 
وهو أن يَكَونَ ينلا عَيرَ مْل. 


َأَيْضاً لو ََرْتَ إلى تَعَيْرٍ صِمًاتِ العَرَالم بو N‏ 


d0 


على حدونهاء لما ا اسْتحَالّة ر القديم» ولك دوا على 
حذوثِ مَوْصوفها» لاسيَحَالة عرو عنقا 


وَكفدِيرمَا حَوَادت ل أو لها بودي إلى قراغ ما لا هاب له عدا َر 
کا وج ينها الان ِن راع العَدد يزم انيهاء رتيو قر ما لا نه 
لَه مِنْ عَدَدِ a ll‏ قف عليه من وجود الحَرّادث الان 
ys‏ 
ا و اوت ل آل لاا ا ا ل ع وان ل 
عند تطبيق ما فرع مِنْها دون زياد عَلَى تسه مَعَ زِبَادَة ما عَلِمَ بيْنَ العَدَدَيْن 


EEG NS 
براغ ما لا نهاية له ْله وَمَكذًا لا إلى أو في الأخكام سبق مَخكوم عَليْهِ‎ 
رار“ ر‎ CER NCO TE 

بالفرَاغ » فيلرّم أن يَسبق ازلي | يا وَإن جيب بالنهاية في الاحكام لزم أن 


` r E 


م ای لا ای بزيًادة واحلٍ. 
واا 
lv‏ 


ك۶ َه ښ ٍ 
E‏ يجب أن يَكونَ هَذَّا الصَانعٌ لِذَايِكَ وَلِسَاِرِ العَالَّم قَدِيما 


عَيْرَ مَسْبْوقی بعَدّم افْتَقَرَ إلى مُحْدِثِ وَدَلِكَ يُوّدّى إلى الَسلْسلِ إن کان 
۶ 


ا ا وك الدورآن کان » فالا ال ر محالان لم 
في الأول من قراغ ا نهابة ل بالعددِ» وي الثاني من کون ال 
الراحد سَابقاً عَلّى تفسه مَسْبُوقاً بها 


و ر 2 کک اقا ا لک ہے و و رو رو ا 
٣‏ تقول : ويچب ل کون بًَاقيا ي لق وجوده عدم ؟ و 
لکاتٹ 


ye‏ رە 4ھ . o‏ و‌ 2 ك ب 
اه لاء > فيَختاج في تزجح وجودو إلى مخصص › فيكو 


ت 


حَادثا» كيف وقد مر باليرهان آيفا وجوت قدمه؟!. 


C:» 


ت 
E ۹ CE 0 0‏ 0 لوه 
ومن هتا تَعْلَمُ أن کل ما تبت قِدَمه اسمَحَال عَدَ 


وَمِنْ هتا تعْلَمُ وُجُوبَ تتهه تَعَالّى أن يكو جرْماًء أو قَايِماً به أو 
N e O‏ ذلك ا 
مُمَاتَلةَ الحَوَادِثِ» يجب له ما وَجَبَ لها وَذَلِكَ يقَدَح في وَجُوب قدَمِه 
على وَبقائه» بل وَفي كَل وَصْفي مِنْ أَوْصَاف لوه 
E‏ 


و ب ل آ٠‏ و‌ 


يجب لهذا الصَانِع أن يكوت قادرا وَإِلا CE‏ 


1۷ 


Camm 08e 


اختصصت بوجوو 0 مِقدَار» صِفَة» 0 رَمَنِ» ا 
الجَائرَة» يلرم اه TE‏ رار عدهك: وفن هتا تَعْلَمْ اسْتحَالَة کون 


ء 
الصانِع طبيعة » أو عِلة موجبة 


ء 


ن أَجِيبَ عَنٍ الاجر في الطبيعَة بالمانع » أ 


و َوَاتِ الشرَطِء لزم عَدَمُ 
القديم ‏ و التسلسل لتقل اكلام إلى دَلِكَ الا ذلك الشرَط . 


2 
vasa 
uve 
ے‎ ۶ 


ثم ت ا کک ا و ل کن على ما ات تله شن 
دقائق ۽ انع في انیقاص كَل زه بنك یقلت الَاة پو اده ي 


ب 


يحقظها ڪيه وتخو ڏَلكَ من المَحاسن الي جر عمل الر ڪن 


e 


E‏ لِه ا التي 


سب وُجُوبها وَسويعاً بصيراً 
CE E‏ - بأضداوعاء وَأَضدَاذَا ات وفص 
وهي عَلَيهِ تال مُحَال لاخيَاجه حي لى من بْكَمله كيف وهو لعي 
ENE O ROLE‏ 
وَالَحْقيق الاعَْمَادُ في هَذِهِ الملدكة عَلّى الدّليل المع لن داه على 
E ES‏ 
ر ستتي بکونه الا کا عا را ا َجده مِنَ الفَرْق 
اوري بن ليت ايء E‏ بَصرتا به 
قل . > بهذا ب يت ونه مُذرکا عند من آفه. 


۱۸ 


Cma 08e 


رالحيز فيه الوَقفُ لما َمَدَمَ مِنْ أن اللَحْقيق في هي الَقَاِص 
الاعتماد على على السَهْع و وَرَدَ في الس وًالبصر وَالكلام» يرد في 
الإإدراك. 


3 


2 E تاوما للاتصال‎ e 
وان لفت کا ا‎ 


e 


& 


¢ 


م تول El‏ لاف السبْع لازم مَعَانِ تقوم بڏاته 
تَعَالّی » کون قادرا بِقَذْرَ وء مریدا يرا ا 
ارما في الشَاهِدٍ» وما لها لو تيكَثْ بالذات لَلَرمَ أن تَكَونَ الذاث فذَرَة 


2 


ara ا کا ر ا ر‎ a3 9 e 
إِرَادة علماء ثم كذلك ما بعدها» لثبوت خاصبة هله الصمَات لَه وَكَونْ‎ 
ي ا‎ 


الشيء الوَاجدِ داتاً عى محال لِأنَه يلرم آن بصا وان لا بُصَاد وَأن يسرم 
جود ڪل أن ل نتر ويك جنع بي اهن وان کون الوجودان 
فأكتّر وْجُوداً وَاجداً عَلّى القؤل يتفي الأحوال» وَأصل ذلك المَسالة 
المَسهُورَة سراد حَلاوَةٍ». 


قالوا اڇ ار 
ا مَعْتى العلل هتا ORS‏ 


ت 


yT‏ جْمَاع 


8 


یم وا 


١ ان‎ 


۱۹ 


۰ 
ت 


ا ر ا ّ چ ره 3 
بصفات علنده » وهو واحد» ومعنی ا ان e‏ 
کر مو ٍ 2 e:‏ 2 ے٠‏ 
8 5 3 


۶2 ا ا ت 5 س ب ا 
ا کک علد 2 له في أخص وَصفه وهر 


rE 
a O 
۰ کن و دهسيه‎ E يھو ان اتم ا‎ 


فا ا ا الإيجَابُ للاخ في باب امال مَُْع E‏ 
لوجو وال ستَرَاك في الأَعَهٌّ مع اناه في الأَحَص . 


٣ e 
uve 

و و و3 ا ر 
e OS E A A N E‏ 
ثم تقول: ب ٣‏ ان تکون هله الصفات كلها قدِيمَة» إذ لو کان سی ۶ 


ا 
2o 2‏ 4 


E‏ ن لا يَعْرَى عَنَهُ أو عَنِ الاتصَافي بضده الحَادث كليل 
حدوژه طرتان عَدّمه لما عَلمْتَ من استحَالة ر عدم القديم» رمَا لا تَحَققَ 


2 2 و و # ر ت 
ذاته بدون حَا e‏ 
ا 2 E‏ 
على حُدوث العَالَم 
2 3 و و 


ن قلت : ك َب ان الثايل ايء کا لو عه أو 
کک ول بجواز E‏ ا E‏ 
قق داته - O‏ نهمَا› 6 يْرَمُ الحدوث؟ 


ا ا 2 ا 
َالجَوَابٌ أنه لو خلا عَنْهُمَاء مَعَ وله لَهُمَّاء > لجار ن يلو عن جميع 


ت 


3 ۶ ار ر ت 2 
ما قله ِن الصمًاتِ» إذ القبو اا NS‏ 


Cma 08e 


اسل ولو الاب عن جَميع ا يله م مِنَ الصَمَّاتِ محال مُطلقاً في 
وا 
کل عليه عله اليم افدر ة وَالإرَادَة» وَلَو فرصت حَادتة لزم الور اأ 
الَسَلسل لوقف إخدَائها علي 


َا عَرَفْت وُجُوبَ قم الصمَات عَرَفْتَ اسَحَالَةَ عَدَمهَا لما قَدَمْتَا مِنْ 
بان استحَالة ي الدع غلم القيم» َرَج لَك بهذا استحَالة اتير على 


2 لق أا في ڏاته قَلوْجُوب قدمه و وبقائه لما م واا ف صفاته 
EE‏ 

a‏ ر E A‏ ء‌ ° E‏ ء 

SS‏ له عن ليل أو 


ا 


ضرُوراً أي ٤‏ ا ا بأّمتاء 1 را عليه س E‏ غفلة » 


5 


وسال ل ودر 0 u‏ ل مُعَاوَة » وَعَلى إِرَادته ا 
عرض » وَعَلَی سَمْعهِ وَبَصَرهِ وَكَلامه وَِذْرَاکٍ - على اقول فت ن کون 
E E‏ 


ت 


سكو » > لاشرام جَميع َلك الَعيْرَ َالحُذُوتَ. 


ول وَيَجبُ لله الات الوخد كرون قَذْرَةَ وَاجدة» وَإِرَادَة 
ا وَعِلماً وَاجداً وَكَذا ما بَعْدَمَاء وَيَجِبُ لَهّا عَدَمٌ التَهايَة في 
علاتا > تعلق الُذرة وَالإرادة يكل مُمْكن وَالعلْمُ وَالكلامٌ بجَميع أَفْسَام 
الحكم الحقليٌ › وهي كَل وَاجب وجار ومستجيلِ 


ب 


\ 


3 


۲١ 


Cama 00e 


وَالسَمْعَ ال ادرا سكل الل اه ی عدم 
التهاية e‏ له لاسمَحَال ما عل 


Y 


جَوَارهُ» أو افَقَرَتْ إلى مُحَصص ل بقال: جار ر الَعَلی بالجميع» > لن مَتَعَ 
ا انا تَقَول: ا اد اأصفة e‏ 


E 


وللا اد آثر ل و ا ل ا لاع في 

E‏ الصمَة لىَعَددمَا بالتنبة يتا يديل و 
AES‏ ا الا ا ها 

1 r کی ای و و 2 نتر‎ e 
ا خدتها فَلأنها لو تَعددَث بتعدد متعلقاتها لزم دُخول ما لا‎ 

نها ت له عَدَداً في الوجُود» وَهُوَ مُحَال وإلا لَمْ يكن ليغْض الأعدَاد ترْجيخ 


ا 


ت 


ِ بعْض» ففَقرٌ في تَعْيين بَعْضها إلى مُه مُحَصَص وَدَلِكَ وجب حدوتهاء 
E‏ و کا ا کہ وو و ر وہہ 
وقد بين وجوت قدمهاء هذا خلف » فَعيَنَ إذا وجوب وَحدَتها. 


ن قَلت: العم في حقتا معد بحسب تعدد معلقه» وڌا عيْره فلو 
ما ر 8 ا و ا e‏ ت fir‏ 0 
ٿامَ الِلْمُ ماد في حه الى فام علوم لَجَارَ اَن قوم في حَقَهِ الى مام 
القَذرَةٍ وَسَاِرَ الصَمَاتِ بِجَامع امه مقَامَ صِمَاتِ ممعَايرةٍء بل وَيَرَمُ عليه أن 
جور کک کک وَذَلِكَ يِا باه كل ملم . 
¢ و ع 2 0 
فا الان أن التعَايْرَ في العلوم الحاوتة لجل التعَايُرٍ في المتَعَلق مَعَ 
الاثَحَادِ في الترع» قَحَيْثُ فرصت ا ي العلّم مقلا رال العا آم 
العلمُ ال وَسَائر الصمَّات فمَعَایر في حَقَائقهًا جنساً» َو قَامَ بَعْضَهًَا 
مام عض لِم كلب الحَقِيقَة» لِم ما دم في مشاه « سواد حَلاوَة). 


۲۲ 


r 
2 
ا‎ e 
ثم قُول: يجب لهذا الصانع أن كود وَاجِدا‎ 
الوخداية: َي الكَمٌ المَصِل وَالمُتقَصِل في الذَاتِ وَالصَمَاتِ» تفي‎ 
الشربك في الأَفعَال.‎ 


: ر ٠‏ ص ان و ~ 3o‏ 


ٳذ لو گان مَعَهُ تان رم عَجُرْهُمَا أو عَجْرُ أَحَدِهِمَا عند الاختلافي» 
E‏ عِنْدَ الاتقاق الواجب مع اسحَالة ما علم إِمكانه 

لكل وَاجِدِ مهما باغتيار الافراد» وََفي وْجُوب الوجُود لكل وَاحدٍ مهما 
اخقلافُهُمَاء لزم مهما الجر وَعَاد الأول ويرم أَيَضاً في لاماق مُطَاً 
الب لاه الف الواح حل عله الأ معان نت فاه 


ر 0و3 ھە 2~ 3o‏ 


عجُرهما» أو عَجْرٌ أحَدِهمَاء كما في الاختلافِ. 


e: 


َالعَجْر على الولو مُحَال؛ لاه صد القذرة ون ان قيبماً ارم 
اا ا و بقَدِر الله على شن 
فده و لا القديمَة› ف عدمهًا» فلا وجد العجز » وَائضا 
E‏ کک 
o2 0» 3o E 3‏ ا کزان 
أحَدهُمًَا قادرا عَلَى أَحَدِ E‏ ب اا 

ا بل استحَالّة التتاهي في مَقَدورَات الله وَمْرَادَاته» 
فيستَحيل هذا الفَرضر ِي کر فی السوّال. 2 قالقسّمَان إن كاتا مَعا 


۲۳ 
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لوس ر ° ا Cs‏ ار و ور ا کاو 
في الجَوَاهر لزم مِن تعلق القدرَة ببعضها تعَلقها بالجّميع للتمَاثل فيلرَم 
الماع . 


ا ا ر ر 5 ع 2 ر ا ا 
8 کان أَحَد القسْمَيْنِ الجَوَاجِرَ وَالحَرٌ الأعْراض ذلك لا يُعْقَل» إِذ 


لقَذرَةَ على إِيجَاد الجَوَاهر لا عْمَل دون القذرَة على أعْرَاضِهًاء و 


٠‏ رو 3ے E‏ 2 و ر 4ے ا 2 ص 
TS‏ ذلك لا يدفع التمَانع عندمًا بريد أحد 
O 2‏ 2 
أن تود الوه و الاخ لا إن وت هر حه 
ری س r e‏ ر ر TAS‏ ت ا 
ويَصح إثبات هذ العَقدَ - وهو الوخدَانية - بالدليل السمْعي وَمَتَعَه 
۶ ر ر و ر 6 س ۰ ا 
عض المحققين » وهو ريي ؛ لن ثبوتَ ا قق بدونِهًا اثر 


ا ت الصّاِع » وكا ما يرقف عليه واه الى أَعْلَمُ 


وَيَصُ E‏ ل على الوخد ا ا ندم ف وغو الات ففول: 
لْرَمُ ا ا 6 نهاة ل عَدَّداً ِن َعَددِ الممكتات› 
والاختاح إلى المْحصّص إن وف دون دَلِكَ» رهما مُحَالٌ وَبهَدًا 
ي دلي امائ - کنیل على اله - جل عل ا 
الموجد الال العباد. 


0 


EE ° ع‎ 


لا اثر لِقَذرَتَهمْ الحَادكة فيها بل هي موجدة مُقَارِتة لَها. 


وتم قلا بوجود ا مقارتَة ؛ لما جد من القَرق الضروري ت 
> حَركة الاضطر ار وَحَرَكة الاخييار وَعَن عات هله NS‏ الحَادثة بالمقدور 


و 


في ملا مقار ا هن عبر تابر ٤ء‏ غ الستَة رضي الله عَنْهُمْ بالكشب» 
E‏ الشرعرت ا القَوّاب وَالعقاب. 


۲٤ 
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مطل إذاً مَذَهَّبُ الجَبْرة - وَهُوَ إِنْكارٌ القذرَةٍ الحاوئة - لما فيه مِنْ 


م ے 


و 


جحد الصرُورَة» وإبطال محل التخليف وَأمَارَة اواب والعِقاب وَمِنْ هتا 


كان بدعة» ومذڏذهت القدرية وهو کون العبْد تع أفعاله على وق ماده 
E E O O O O‏ 


يلرم فيه أيْضاً اسَتَحَالَةٌ ما عَم إمكائة؛ إذ الال يصح تَعَلىّ القَذرَة 
القديمَة بها E‏ الحَادة» فلو مَتَعنْهًا القدرَة الحادتة لزم ما 
د وترجیح 
و ل ر 0 2 2 
I PEE‏ کک القذرَةَ الحَادة 


ر ر ا 2ه ٍ 
إ بقدِر عَليْهّا مَعَ وجُود القذرَة الحادكة 


اة ا کا اء لا يسل ما قعل ¥ [الأنبياء: ۲۳] . اا 
رَالعقَابُ عير ملين َنم الأفعال ا عَلَيْهمّاء لی ال 


و3 


TT 
له ولو ا ربك عل ال امه واد 4 [هود: ۱۱۸] » ا‎ 
حسْنَ الحَاتِمَة بقضله.‎ ٤ 


ر 3 ي ر ا ے ۶ه o E:‏ 
قالوا: كيف يُمْدَح العَبْد أو ذم على ء عير ما فَعَل؟ وَيَلرَمُ 


o 


و ر 
ن¿ کون 


و َر 6 او ے۔ غ 
للعجاد الحْجّة في الاخِرَة» وقد ل الل تَعَالی: لالتلا رن لاس عل 


ج جم ” ےو 


بعد الرْسّلِ 4 [النساء: ]٠٠٠‏ . 
ور د 5 وا ٍ 2 ر 9 1 ° 
فلا مِنْ مَعْتى ما يله وأئضاً يطل بمشالة حلت الدَاعي وَالقَدُرَة 


و 0 


الحادثة» وبعلوه و القديم المحيط ا بکل شئ ءِ 


س 


رَالحَق آن العبدَ مَجبوڙ في الب مُختار» فَحَسنَ فيه فيه رَعْي الأهرَبْنِ ع 

تقدير كليم أضل الكَحْسِينِ والفبيح الَفْلييّنِ. 
e‏ 

َإِدَا عَرَفْتَ اسْيَحَالَة اثر القَذْرَة الحَادَة في E FE‏ 
يرما بواسطة مَفدورمَا في َير ll‏ کرفي ي الحَجَر» > وَالصَرْب 
اسي »› و ذلك ا ا اة بواسطة > اليد ملا وهر 
المُسَمّى بالود عند المدربة وس هذ الأق مع ما فيه على لهم ِن 
وُجُود ار َي مُوثرَيِنِ وَوْجُود فل يِن عَيْرِ َاعِلِ ا قَاعِل مِنْ عَيْرِ رة 
رلا عِلم بالمَفْعُول وَنَخْوٍ َلك مِنٌ الاسْيَحَالات المَذكورَات في المُطولات 

رامق الات لى عَدَم ولد الس وَالريّ وَتَحْوهِمَا ن الأكَلٍ 
اشرب رَشِبْههمًا وَدَلْكَ مسا تقض أبْضاً على القَائِلينَ بالتولد» وبال 
ا د 

َهَدًا الي در في أَوْصَافه تََالّى إلى هتا a‏ 
تعالّی » ودا عَلِمَ ما يجب في حقه تَعَالّى عُلم ما جيل » وهو ضِد دَلِكَ 
الؤاجب. 


۲٦ 


1 
ر 2 ر fir‏ َه ر ر 2 
وَيَجوز في حَقهِ TT‏ 


الات TT‏ ا نالي إلى ا َي ا الك 
إلى وجه الکریم» ولحَدیث: وتخو ذلك مما ورد 
اراو ا کرٹ في َي ادت اله ا 
کک له تَعالّى: ل E E‏ ۰۳[ لان 
8 حص لإشعَارهِ بالإحَاطة» ولا سك انها مُه E‏ 
الرُوية » لَك الماد في الدنْياء أو هُوَ مِنْ باب الكل » لا الكلية. 
N‏ ن رن € [ [الأعراف: ]٠ ٤٣‏ لان المَرَاد: في الدناء 
ِد هر الؤل ل AEE‏ ا في ا الف ولا 
قال: ن ری | [الأعراف: ]٠٤۳‏ وَلَمْ يَقَلٌ: لن ارّی»» E‏ 
رُؤييي٤»‏ وقد اتس لِدَلكَ بَا تَر في المَنطق ا ف 
وها المُعَيّنْ. 
2 إنجاتها بالدّليل الَفلِيٌ المَسْهُور» وهر و أن مُصَحَح الرؤية ا 
SS TT‏ 
ر ا من المبتدعَة ها ق الجهة ا وهر 
ا ذلك مم انبعَاثِ الأشعَة ف ف ل ئي » وَدَلكَ ل 
ص 


۷ 


: فر دة وهر اط على الر وة‎ EET A BE 

ر 2 

او ي الشعَاع بالهراءِ» وهو مُضيءٌ» 
على روَة بة ا ايء ليور المُمِين يإشرَاقه عَلى رة ما فيه. 

قلا : CIT N mE‏ 
وَالهوَاء مُظْلِم» وَمَا تراه وهو مرق . 

ا و َم م م رؤة الجوهر الفَرْدِ مَعَ اتال ۽ الشَعَاع ب به» وَل 
ر ی 2 
Sd‏ 
اتصال الشعَاع والمقًابلة لجميعه. 

ر 3 E.‏ ت ا 

قالوا: إِتَمَا ذلك لن الشعَاعَ َم مِنْ رَاوية حَادةٍ ملت قَاعدته 
العر م مستقيما بوَسَط القَاعدّة e‏ ر قَابْمَةَ» ا َه 
a‏ قوم عَليْهّا مِنْ سَائِر ا َزبادة ذلك البْعد لعَيْره مَنَعَتُ 
ك 


4 
کک‎ \ 
چ‎ 
E 
3 
RE. 
E 
E 


٣ وے‎ e 


ا e‏ کل 


E‏ ا E‏ م لقيامها بَا اتَصَلَّتْ به. 
قالوا: تما ذَلِكَ فيمَا بل اويه . 


۲۸ 
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قتا ها هو البعيد رى دون لَونِه. 

ويا ينض عَلَيْهمُ: E‏ ص الشفس مح عَدَم ية ما دُوتها من 
الطيْر دا علا في الج لار NE ENS‏ 
TS‏ 

ا روم المقابلة بطل روي الإنْسَانِ تَفْسَةُ في المرآة وَالمَاءِ. 


قالوا: کک الأشعة کک التضریس» قَانعَكَسَث إلى الرّائي. 


وَمِمًا يَلْرَمٌ عَلَى اشْتَرَاط المقَابلة أن لا یری الرَاِی إلا قَدَرَ داتهء إذ لا 
قال آکبر متها 


و ct‏ و2 بو ر ب fir‏ ا 0 2 0ر ک 
ولو سَلم ذلك كله فرؤية الله تَعَالى لكل مَوّجودٍ» ولا بني وَلا 
ر ا ۰ ص 1 a EE‏ 0 
شعَاع » وَليْس في جهة »› ولا مقابَلةٍ » يهل ا او 


وَأضا فَمَا ثبت من رؤية الي يرما الجنَةَ مِنْ مَوْضعه عه مع غابة 
البعد وكتافة الحُجُب يَمْتَعّ ما كلوه مِنَ الأشعَة شعة وَالمَوَانع 


۲۹ 


Cama 08e 


ودا تَقَرَرَ هذا ل ن ِد أَهْلٍ ال ار عن م وم مکل ا 
علق بالمَرييّاتِ» ودد في حم سَعَدَدهَا» وَمَا لم ير مِيَ المَوْجُودَاتِ 


لماع قامَث بالمَحَل عَلّى حَسْبِهًا. 
ا ا ۰ ي ر و 2 2 2 ¢ a‏ 2 2 َه ر 
وهل قام ِي العمّى ماع واحد یضاد جویع الإدرّاكات ؟ أو مراع 


ّ ° و زوو 


تعددت بتعَدد ما قات رؤته من المَوْجُودات ؟ فيه تَرَددٌ. 


N 
(ve 
وَمنَ الجَائرّات فى حقه‎ 


ٍ 


ه تَعَالّى: ل العجاد» ا عمال کک 
ا َء ِن ذلك ولا مُرَاعاة صاَاج 
ل آ کن کل ا NE‏ 
چ +۶ وت ور روو ۶ ور و ص ص ر 
والافعال كلهاء تیا وکا ت زاء شترا نې لا عار 
بار فُذرَتهِ - جل وَعَرّ - وَسَعَة عِلْهٍ» ووذ راقو لا يرق إِدّاته الله 


E cif o‏ 2 ت ا س ر 3 ا ر ن rS‏ کا 
من ذلك كمال ولا تقص»› «کان الله ولا شىء مَعَه) » وهو الآن على ما كان 


ےر ےہ 3ں ے 2 رہ 8 اتر ا و ت و ت 0 1 
ب 1 ا 0 ر کر ا ر م و 
مہ Ty‏ لی وَعَتَلَ ف اء با لا اق 
E‏ > > لا لإشمًاء عَيْظ» ولا لضرّر اله م من قبله. 


كلا التوعَيْن ال م مع سحة ملکه» وَانقيّاد د جوع الممُكتات لاإرادته» 
وعدم تعاصبھا لی تاور روو کل تھا اقم على ما بغي ِن جزيد 
على وف عِلْمه وَِرَادَټو» مِنْ عَيْرِ أن َد جد لَه بلك كمال وَل فص لا 


۳٠ 


Cma 08e 


ا 


ولا ما 


2 


کک ذا والظلم عله الان اد الروت دع عاج 
بَعّْضِ EE‏ عي التصرْف على خلاف ما نبغ 

ومن ا E‏ 
عرض في الفعل لاوجب جيه عله وإ لم كن عله ل E TCT‏ 
ا ار # [القصص: ۸] ؟!. 


ر Ed Na e‏ ا 4 واھ 9 ی 3 24 ۶ه 
وَأبّضا قَالعَرَّض إِمًا قديم» يلرم قِدَم الفعل » وقد مر بُرمَان حدوثوٍء أ 
2 2 ۲ 92 28 ر او بو ہی ر 0 س 
حادث » فر ا عرض »› ثم كذلكڭ› وسشسلسل: ودی إلى حَرّادث لا 


وانضا فالعرضن إا مضلحة تعرذ إل أو إلى فلك فالارل محال 
لاستلرامه اتصاف ڏاته العلية بالحَوَادثِ› رَالَاني ان لدم جوب 
الصلاح الالح و قاو على إيصًال ِلك المَصلحة إلى العبْد ملا 
و 
إلى تلك المَصَلَحَة تَفْسهًا. 

قالوا: إا لم يكن عرض قالفعل سه . 

EEN‏ مع الجَهل بالعَرًاقب» تَرْجیځُ اللَذَة 
خایرو کی بل شی ما ف شرآ قا نوک بغار 
يِن فل المَعَالي عَنْ تَجَددِ كمال اؤ تُفْصَانِ» الي لا بعر عرب ڪن علمه 
َء على الإطلاق في سر وَإِعََنِ؟!: 


هذا 


۳١ 


+4 ma Dge- 
ا‎ 


ا و ا ر 2 ر ° ° هر ر ° ك 
وَإذا عرفت بمَا ذكر عدم رَجُحَان بَعضِ الافعال ا بالنسبة إله 


و 
ا عرفت جهالة مَنْ تسود عَلّى العَيْبٍ» وَرَأى ن العقل رصل 
دون شع إلى إِذرَاكٍ الحَسَنِ والقبح عندَه جل وَعَلد. 


على ات و ملم لهم يك جَدلا لم جرم العَفْل سىء عارص أوْجهِ 
ون التظر في في ذلك کک ا عرف وجوت الإيمَان تخریم 


ر 


ت 


س 


r 
LN 
4 و‎ 


وَهِنَ الجَائِراتِ - وَبَجِبٌ الإِيمَان به - بَعْتُ الوَسل لِلٍ للعجاد ليجلغوهُم أمْرَ 
n E‏ 


عرفت أن العقل لا د يدرك دون شرع طَاعَةَ وَل مغْصية ET‏ 


ت 


و ا ايدو بالمُعْچرَات الال صدقهم» وهي : 


فعْل لله ء - بات - ارق لادء مقار لِدَعوی الرَسَالةء کدی به بلَ 


قوع َير مگڌڏب» ير من غي معَارَصََةُ عن الان وله 


م رر ~r‏ 


ت 


رر الأول مى القديم > لیس غلا لل اتی > فلا کون مُعْجرَة٬‏ 
وَدَحلَ فيه الفعْل الذي RS‏ ة الخاد بء کتلارَة ا ص ادووس 


القزان» هي معْجرَةٌ سول الله اترم دون عَيْره» ِد عَْرهٌ إدا تاه إِتَمَا 
کیو ولس هو الخد له عَنِ اله لماك ودلا ل عار 


گیا المَوتی » وتکثبر العام واناد الحَجر وَالشجر» وتخو د 


۳۲ 


العقيدة الكبرى 


رَعَيّنَ يعض أصحَابتا في المُعْجِرَةِ اَن كود مِنَ التَّع التّانی لا الأَول» 
کون القزان على هدا في تظمه المَخْصوصٍ» راطع ا 
ص اووس على ذلك دون سَايْرِ الاس» وکل الاَهرَبْن ف فعله 
كَسبه» وَهَدَا الاي أظهَرُ٬‏ وال عَم . 
ِن قَلْتَ: ST‏ 
وَالسلامٌ: «قَد عَصَمَني رَبّي)» وَكمَا قال توح عليه السلام: «ثرَ أقضوا 
إل ولا ظرونِ € إيوس: »]۷١‏ قد وَقَعَ لتحي يعدم الفعْل» اضرب 
وَالقْل. 


E‏ وَإخباره بذَلِكَ على وَفْق ما ظهر هو المُعْجرَةٌ 


o 2‏ و o,‏ ا of ad‏ 3 0 
شروط المعجرَة: وهی فعل لله تعالی » فقال: أو ما قوم مَقَامه. 
8 س و ت و‌ 
وَاختَرَرَ بقوله: حارف لِلعَادَة) من المُعْتاد» فاته يسوي فيه الصادق 
وَالكاذْبُ» ومن المعتاد: السحر وره وان کان سيه العّادئ تادراء 
جااقا لِمَنْ جَعَلَ السحْرَ حَارِقاء لَكَنْ سه حاص به» وَمِنَ المُعَْادِ أَيْضًا ما 
بُوجَد فى بَعْض الاَجْسَام من الحَرَاص» كَجَذب الحَديد بحجر 


2 ا ا ا ا ا مر o E‏ 
رل أذ ی الرسَالة» مما وع بدول دعوی » او بدعوی 


8 


س e‏ 2 
وبقوله: «متَحدى به قبل وقوعه) 
وفع بدون تحديو» کالإرْعَاص وتخو › أو دی به لکن عد وة 


و ر 
2 


وهل يجوز تأخير المعجرَة عَنٌْ مَؤته؟ قؤلان ل«(الأشعري»› وَقال 
a 3 ml" 1 ٤‏ ت 0 ر ت 7 ° 
بالثانی «آبو کر الباقلانوة)»› وهر الظطاهر› فان حفظ ما تص عليه من 


oS‏ مله 


u‏ اليّت المتحدى يإخائو قولان إالقاضي» اقام 
الحرَمَيْنِ)» واتار بَعْض المتَأخرينَ عَدَم القذح في کيب اليد وَشِبْههًا 
عدم ا بتصديقها . 


وهل 5 المعجِرَة على صدق الس دلا اة ا ا ا ا 


غ ت ا ر 


أا عَلّی الأَوَلیْن یتیل صُدُورُمَا عَلَی بَدِ الکاوِب› لِمَا يلرم عَلَی 
الأول مِنْ فض الدّليل العَقليٌ» وَعَلَى الثاني مِنَ الخُلّفٍ في حبرو جل 
ا و 
ا و ا ا ف او راو وو رور 
خبرّه على وفق علمه» فيّکون صدقا» فلو انتفى لانتفی العلم مَلزومه» وهو 
مُحَال لِمَا عَرَفْتَ مِنْ وُْجُوب عِلّمه. 


ەه 4 


إن قلت: َد وَجَذْتَا العَالم مت بالشيء د حبر عله َه بالکذٍب ؟ 


۳٤ 


تا: كلامتا فى الحَبر اتسر لا فى الألمَاظ» لاسْعحَالة اثَصاف 
البارئ تعَالّی بهاء وَالعَالمْ متا بالشئءِ يشتجيل أن يبر الجر مِنْ قله 
ِي فام په العلْمٌ بر كدب عَلّى عير وف عِلْمه» عَاة أن بج في تسه 
تف الكذ ت لا الكذت 

وَأیْضًا و اتّصَفَ البارئ تَعَالّى بالكَذِب ولا تَكُون صِفَكَهُ إلا قَدِيمَةً 
لاستحال اتَصَافةُ بالصذق مَعَ صح اتصافهِ به ا وجُوب العلم له 


aE 0 ê fire‏ 2 ت 
تَعّالى » فَفيه استَحَالة ما علمَتْ صحته. 
ر : INI ra‏ 4ے ا ی 2 ا 3 ر 
وما إن قلتًا: إن دلالة المعجرَة عادية بحسب القرَائن › فحبث حصل 
ت ا 9 0 ے ت ھە 2 َه 3 ا 2 
العلم الضرُوري عَنها بصدق الاي بها فإنه بَستَحيل أن يَكون كاذبًا؛ وَإلا 
لاتقَلَبَ العلم الضرُوري جَهلاء وَلَمْ ثُجْر - سَبْحَاته وَتَعَالّى - عَادَتهُ مِنْ 


ول الذنبّا إلى الان إلا بعَدَّم تَمْكين الكاذب مى المعْجرَةء وَإِدَا يل 
بسځر وَتځوو أظهرَ الله فَضيحَكَةُ عَنْ قوب » لله الحَمْدُ على مُعَامَلَهِ في 


ا 
ران ال ع و اا 

صل جت ِا عِلْمٌ صِذقه إلا لكان الجَهْلُ عِلْمَاء وَكَجْوي حزق 

عند حُصول اليم الصذقق في حق المُحِق لا دځ في اليلمء لذ ل ير 


° ا ا و 4 f‏ 3 ° 0 


NE‏ ۷ و 
ET‏ 


3 
3 
\ 
x 
0 
ص‎ 
3 


CC. E 

\ 

2 
Ê 
ae 
i & 
چ‎ 

د 
C1‏ 
0 61 
rk €‏ 
e‏ 


ن 2 : و ر تو 
ضرُورَة بو جوده؟! اد معنی الجواز أنه 
۹ چو و ور 3 و 

لذاته» لا آنه مختمل الوقوع . 


ar E 

ودا عَلِمَ صِدق الرْسل - عَلَيهِمٌ الاه وَالسَادم - لدَلالّة المُعْجرَة 
َب قضديهُم في كَل ا اڑا پو عن اله تعاى» جيل نهم اذب 
عَقلا» وَالمَعَاصِي راء لأا ماه مُورُون بالاقتڌاءِ بهم ٬‏ فلو جَارَٿ عَليْهم 
المع لا اوري ا > قل إت آله لا يام بالفحا 4 [الأعراف: ۲۸] . 

NN SS 
بقع مِنْ عَيْرِهِمْ» وباو عَالى التوفيق.‎ 

27 

وتيا ومولاتا محمد ية قد عَلم صَرُورَة اذاه الرْسَالةَ 

کک او اا ن ا ا ا 
اء ليل كل دين عير الإسلامٍ ا 

التجيز حم الل 2 قدي الفطكَة › الأفْوبَاء a‏ 
ونثرًا» الخائضينَ في فر ف فون البلاعة طول وع ضا بحَبْث ل 
تفلت مِنْ مُعَارَصتَهم أَمْتَعٌ گلمة 2 ون لم برض فيهَا بعَجزهم» َكيف وَهمْ 
يَسمَعونَ في صرح وله تَعَالی: تاوا بعر سور منیو مفریکت 4 
[هود: ۱۳]» ثم رل مَعَهُمْ قال : فَأ بورق س ٍَ4 [القرة: ۲۳]» ثم 
تع بجر الج > نهم وهم رقن أو مُجْتَمِعِينَ » فَمَالّ: # فل 
لن جعت الإ والْجن عل أن يأتواً بمغْل هدا ا 
بعضم 4 يعض هيا 4 [ [الإسراء: ۸۸] 


۳٦٢ 


Cama 00e 


وَمَعَ ذلك لم تر د تتتم وهم م الَجبولو عَلبهّا» وَمِنْ عَادَتهمْ ا 


رن گان في َلك حف انمهي ۽ كيف پا هُو ِن نع الَاعَة الي جي 
امهم وََدِبٌ فيم بيبا ء حى إِتَهُمْ ب بها بها في ڪل راو همود ؟! لي الَو 
أخرتهم آم أحوا أن الأمر إل لا نكن توم ا ا ی في 
طَقهمْ وهو الأصَح› أو لِاصركَة» وَهُمَا تَولان. 

ومن َم يتح نهم اندب لمْقاومة هذا الأمر الله ك«مُسَيْلمة» 
E‏ حك ينها إلى قيام السَاعَة. 

هم قل لَهُمٌ القرآن تفل عرو مِنَ الكلام فل حاو لامك 

ا بعَدَّم الوؤصول > گلا بل امات بِحمَاه وَصحُفِه صخفه وإ 
مره E e TG E‏ > مُومِنهًا 
وَكافرهَا» جنها وَإِلْسهَا» وَكَطاوَلَّث امه عَلَّى يلك الصَمَةٍ قَريً ف 


ع 
ص م 


سنه ۰ 


ا يب اقل بعد هدا في كوه مِنْ عند اله جل وَعَلا صد صدق به بيه 
ايوس ؟ ! . 

اء ت ما فيه مِنَ الإخبار - فيل الؤقوع - بالغْيُوب المطابقة» 

سن علوم السَريعَة يع المُسسَمِلة عَلى ما لا بقير لسر على م ضبْطهِ من 

الدنيوئة N‏ وتخربر الألة ولرد على المخَالفِينَ 

بالبَرَاهِينِ ية وَسَرد قَصَص المَاضِينَ » وكزكية التس بِمَوَاعءظ يَعْرَق 


۳۷ 


8C am ge 
. في اذى بارا جَمِيمٌ وَعْظ الواعظيرَ‎ 

دا ك على بد تي ايء لم لظ قط اء و حصت له اة 
E‏ 
NT‏ لواد من بو من کب ا ا 
الْمبطلویت # [العنكبوت: ]٤۸‏ . 


لَه اه الكريمة مي الكَمَالات التي کادَٿ ان تفصح» بل أفْصَحَٺ قل 
E‏ 


م مم ذلك کا کله اكد اش له الى صِدةَه بكرو باسيه وَبجّميع وَضَفِه 

الك المَاضِيّة » قال تَعَالّى: الین ییوت الرَسول لی لے ٭ e‏ 
۷ه] الايه» وَأطلق ألْستة الأخار ريا مِنْ به ج دَلِكَ» حتی إَِه 
سبْحاته بقضله ما اكد به رَوَالَ الس عَنْ ته أ ن مَتَعَ العَرَبَ ْله مِنَ 


ت 


8 
ا ا o‏ ریا ون كلدو وانیو 


ت 


ای في رَه NT i‏ اللي كو 
اسوه بدَعَوَى الرَةٍ. 


ا 4 
ردا فقت ليلم هدا e ٤‏ بصذق رسَالة بيا 


وَمَولاتا محمد ايرس › وجب الٳيمَان به في کل ما جَاءَ په عن الله 


ت 


۸ 


®( لکت @ 9 
سان جل و مهدا كالكن وال لن هدا ادن 9 ل 
إجْماعاً رفي كَونِهِ عَنْ تَفريق أو عَدَم مَحْض؟ تردد اعبار ما دل عليه 
الا > أ e‏ 


َكَالصَرَاط وَكالميرَانِ» وَفِي کون المَوْرُونِ صحف الأَعْمَال 
تلق مله لها؟ تردد. 


وَالجََة» واتار » وَعَذّاب لبر وَسوَالو ولا شد فة ماهد تا لمت 
ع وضع في قبْره ا الوت وا اة ارق عاداتِ 
بها الشرْع › وَهى جَائِرَة» قَوَجَبَ الإيمّان بها عَلَى ظاهرمًا 


0 


و 0 a a‏ 0 ا کو ت ّ a‏ ~0 
س ET‏ وَج 
التفويض مَعَ ع التنزيدء وھ ذهب ا خلافاً امام الحرمَيْن : 
ورا 
2 ب ا a 24 E‏ . 
ومما جَاءَ به صراهَييرسا وَيَجب الاإيمَان به: 
ور م س و ن م و ا 
- نفوذ الوعيد فِي طائِفة من عصاة امته» ثم يَخرجون بشفاعته 


رە و 


- وَالحَوْض› وَهَل هو قبل الصرَاط؟ أو بَعْدَهُ» أو هما حَوْضصَان 
۳۹ 


Cm 8e 
و وو ر كر و رەو رر ت و ا‎ 
. أحدهما َل الصراط والا خر بعده وهو الصحيح› ال‎ 
. وتطاير الصحف‎ - 


و ت 


ّى عَيْرٍ ذلك يِا عَلِمَ من الدَينِ صَرورَة» وَعِلمةُ مُقَصَلّ في الاب 


وَاعلَْْ ن صر الأخكام التي منها الكتاب» ا رَإِجْمَاع 
الا وياس الأيِكّة 
ورَاتباع اسلف وَاقتقَاءُ آثارِهِمْ تَجَاة لِمَنْ تَمَسكَ به. 


ەر ب 


ا الاس بَعْدَ بيتا و ر E‏ 
وهار مالك الوق فيمَا بين عَلْمَانَ وَعَلٌ» رضي الل عَنْهُمَا وَعََنْ َهَمَا. 


ەم 7 2 


والصحابة SEIS‏ ت او باهم 2 اهتدنتم » معا الله 
تعَالی بهم ماتا ڪَلى ستتهمْ» وَحَرتا في زفرَتهمْ٬‏ آمينَ يارب 

هذه عَقيدةٌ أَهْل الَوجيدٍ» الحْرجَة بمَضل الله ِن ظلَمَاتِ الجَهْل 
افيد » المُرْغِمَةٌ بِعَوْنِ اله أن كل ب E a‏ 
بها بفضله» وَيَشْرَحَ بها صَدَرَ كل مَنْ يَسَْى في تَخْصيلها وله 

الله على سیدتا. ومولاتا محمد ٫عدد‏ ما ذكرك ودکره 
لذاورونء وَعَمَلَ عَنْ كرك وَذْكره العَافلودَ» وَرَضِي الل تَعَالّى عَن أَهْلِهِ 


ت 


وَصَخْبه ا الود لله َب العَالمينَ . 
ا م 


و کا 
CT E ST‏ 
س 
٭» E‏ م 9ے 
| لعقد 0 | ی 
سے ٠۰‏ ڪر » 


5 الشيخ ا 


أحمد بن العاقل الديماني 


(ت ٤٤٣١۱هھ)‏ 


اعتنی به 


نزار ادي 


IE 2 LON 7 
ADRES DRO DK 


EEE EE 
REDD 
REA 


QR ASSREARSN 
ا‎ 
ODED N SI ES 
E 
کت‎ E EG ا‎ I E EL 
E RY ES 
(Ss NS 
EYEE NZ JOR HAS E EG HEYE 
E ESE 
E EES 
E ESE RGSS کی‎ 
€ E EDS 
E 
E 
SS 
NIE ES EEE EG 

JIN. 


ا اه عل ا ا TE‏ 
مبارك الابتداء ميمون الانتهاء 


قال الشيخ الإمام العالم الأعلم الحجة الأرح أبو عبد الله محمد بن 
(الحَمْدُ يله رب العَالَمينَء والصلاة وَالسلام ڪ سيدا وَمَولانًا حَمَرِ حاتم 
اللَبيينَ وَإِمَام المُرْسَلِينَ» وَرَضِي الله تَعَال عَنْ أَصَحَاب رَسُولِ الله أجَُعينَء 
ََنِ الاين وَمَنْ ٿيعَهمْ پٳخْسَانِ لى يم اين 


اعلَمْ شَرَحَ الله صَذرِي وَصَدركَ ا الكَمَال في الدارين أمَري 


مرك أن اول ما يِب غا ونما لم بيد قد ب به هتا کما وفع ت «الإرشاد»“ 
وَعَيْرهِ لان لأحكم ل إل قيب بن نر الستة ز بالشزع 


وَحَكَمَت المُغترة العَقَلَ» وَسبأتي الرَدُ عَلَيهمْ في مَحله» إل آنه 
a‏ ازب نداي خو اا لر : َو وَجَبَ التظر شَرْعاً لم إِفْحَامْ 


2 


الْسل؛ لان المْكلف ل يَنْظر ما لَمْ يَعْلَمْ و وَجُوبَ التَظر عَلَيْهِ» وَل يَعْلَمْ جوب 
(۲) قال اليوسي: أي جعلوه حَكماً بأن زعموا أنه يستقل غالباً بإدراك الحسن والقبيح › والمثاب 
عليه والمعاقب عليه » ويجيء الشرع مؤكداً لذلك أو ا للعقل › ل نهم بسندون هذه 
التكاليف إلى العقل وينكرون الشريعة. (حاشية على شرح الكبرى» ص )٠١١‏ 
۳ 


-@C mz 8e 


الَظر عَلَيهِ ما َم بنْظر. 


2 سے 
ء۶ 


اجيب جَدل بان الإَرَام مرك › مرك الإلَرَام لا يلْرَمء وَبيان دَلِكَ أن 
SS‏ ؛ لتوقفه على مُقَدمَاتِ تقر 


4 ا ۶ i.‏ کے کا ا ی 


E N 
اسع لني إا |6 : از ني منڙتي نلم ذقي: ک انط ا تم غلم‎ 
نظ ما لم بكم العَفلُء‎  : وا عَم ما لم ظز مكَديك بول مُحَكمُ العف‎ 
NY 

ودا س على تشلیم وتف ٠‏ على والۇجوبي جَدلا 
E‏ عَلّى العلْم بالوْجُوب » ل عَادَة» ولا 
e‏ عَادَةَ إن الله ای آخری عا ذم ترا ا المد عَلى الإعراضِ 

عن التظر» يرون ون لم يلموا بوجوبه» واا شرْعاً قن التظَرَ تما بتو يوتف 
وو على نيولتل ا على لولم ا جوب. 


9%( غ 0 <i‏ َه E‏ رو ت ص . a,‏ 0 
(قبل کل ٿيءِ عل مَنْ نَع أن يُعَيلَ فِکر) وَالفكر: حَركة النفس في 
)١(‏ وهذا يسمى الجواب بالحل» أي بإبطال إحدى المقدمتين وهما الشرطية والاستخنائية أو 


كلتيهماء والممنوع هنا هي الشرطية» وهي قولهم: «اَو وَجَبَ اتر شرع لَرِم إِفْحَام الرْسل»» 
رل اف بيان الملازمة أ الرسرك ذا فال الأحد: انط فى امخجري الم ادي قله أن 
بقول: «لا أنظر حتى يجب على النظر» ولا يجب على حتى أنظر»» أو يقول: «لا أنظر حتى 
یجب» ولا یجب حتی أعلم ا a ES‏ «لا أنظر حتی یجب 
علي » ولا يجب علي حتى يثبت الشرع › ولا يثبت الشرع حتى أنظر» . فالجواب بالحل يكون 
بإبطال ما بينوا به الملازمة فى الشرطية» أما أولا فلعدم تواطو العقلاء على ترك النظر عادة» 
وأما ثانيا فلأن النظر موقوف على التمكن من العلم» لا على العلم» وأما ثالفا فلأن الشرع ثابت 
في نفسه» سواء نظر المكلف أو لم ينظر. 


٤ 


Cz 0e 
في کک 2 فس ا الفكر هر النظر و‎ LL الم ا‎ 
و‎ 
«البيْصاوي» قال و 0 ا م مه عَلَّى وَج يودي ك استعْلام م‎ 


ليس بمَعْلوم. GO‏ 
«السنوسيئ): (أحر م هدا انم اَن ا انظ : ٤‏ علو أا 


رتيب مَغلوميْن فصاغدا عل وجه ول ب اى الاطار ي ا عليه 
ا سم والرّشم TANER‏ 


ر و 0 ا e) ° e‏ ر 2 ° 8 ل E RR‏ 
وحده «ابْنّ عر فه) فقال: کک م فيد کک و 


ت 


ا 


٥‏ ا وَاليجَة عادئ كيم 6 فة آذ u‏ لا کن 


و الأَضدَادٌ ا وهي الرظ» وهي التي ل يکن مَعَها خطور 
الط فيه بالبال» وهی الى تشاد الشرْطّ ا ا مَشروطه» 


.)٤ شرح العقيدة الكبرى للإمام السنوسي (ص‎ )١( 

(۲) قال اليوسي: الأضداد العامة: هي التي لا يكون معها شيء من الإدراك» كالنوم والموت مثلا. 
والخاصة: ما لا يجامع النظر كالعلم بالمطلوب والجهل المركب. (حاشية على شرح الكبرى» 
ص )١١١‏ وقال أيضا: اعلم أن الأمور التي هي شرائط للعلم مطلقاً مقابلها ‏ وهي الموت 
والجنون والنوم والغفلة ونحوها ‏ هي الأضداد العامة» وإنما كانت عامة لأنها تعم النظر 
وغيره» فالمنظور فيه لا يخطر معها بالبال أصلا ولا غيره. والعلم بالمطلوب والجهل المركب 
به ضدان خاصان بالنظر » فإن المنظور فيه معهما يخطر بالبال » أما مع الأول فلفرضه موجوداء 
وأما مع الثاني فلأن الناظر مدرك» إذ الفرض نفي الأضداد العامة عنه» لكن لجزمه بنقيضه لا 
بعدّه شيا . (السابق » ص ۱۷۰ - .)۱۷١‏ 


0 


AEE 
کال الوم‎ 

# وَالاَضدَادُ الحَاصةً: وهي الي د ا ر فيه بالبال ِا 
اد التقَرَء وَنْصَاد أَضدَادَهُ» العم بالسئءِ وَالجَهُل به جَھا مرک 
وَكالتظّرٍ في السّيء انه بُصَاد E‏ 

رَقيل: اول وَاجب المَعْركَة» وَيْعْرّى إ«الشَّيّخ» ياء وهو في الحَفيقة 
E EME E‏ 
جب اميا وَأدَاءَ» وقي عَيْرُ دَلكَ . 


تال (الستو ي اوانما إحر ت من هذه الا فال “القرل يان 
E‏ ج 


الَظَر لكر الحَثٌ عَلّى التَظر في الكتاب وَالسَة» حى كانه مَقْصدّ» بخلاف ما 
OES‏ 


(فِيما يُوَصَلهُ ِل العلْم بِمَعْبُودِهٍ) آي المْكَلف به وَهُوَ العِلْمُ بوْجُوب 
روو ا 


و و رھ ر و er E‏ ون ا 

وجوده» وَوجوب تتزههِ عَنْ كل تقص»› وَوجوب اتصَافِهِ بکل کمَال» 
۴ ‌ 2 

رالاعتراف بالعجز عن الإحاطة بي 


(1) في الطرة: أدخلت الكاف الجنونَ والغفلة» فإن هذه الأضداد تضاد الشرط في النظر وهو 
العلم » ومشروطه وهو النظر» وأضداد المشروط وهو الجهل به جهلا مركباً» والنظر في غيره. 

(۲) في الطرة: على تقدير محذوف » أي: توجب جواز خطور المنظور فيه بالبال. 

(۳) في الطرة: ووجه مضادة العلم للنظر في الشيء أن العالم بالشيء لا يطلب حصوله» ووجه 
مضادته للجهل المركب أن المعتقد لحصول الشيء لا يحدث من نفسه طلبه. 

)۸ شرح العقيدة الكبرى (ص‎ )٤( 

)٥(‏ فى الطرة: المراد بالمعرفة التى كلف بها المكلف هى معرفة التمييزء أي: تمييز الله عن خلقه 
e E AG E‏ 
مكلفين بها كما قال الدرعي على آم البراهين . 


٤٦ 


a 
وا ا ا العم بصِذقِ الرْسلٍ رَأمَاتَنههْ وم بلغو | و‎ 
جب رة مَذلول سين بالدليل الجُمْلي ينيا وباقصباء ابه ء ِي‎ 


إِيمّان ذِي التقليد فيهمًا لا م مع عصيَانه» أو مَعَه» الها : كاف . 


(مِنَ البراهين) الرحان: ما آلف يِن مقَدماتِ بقينة وناج بَقينِ» 
القع ر وض كاش (والأَيلة) جَنْع دلبل وُو ما ُمْكن الَوصل 
جي النظرٍ فيه إلى مطلوب حبري 9 
(اشاة) آي البرةء تما وها ياسع لگزيها في الور 9 
ليس يرما ِي الكوارق الاطِلة گالسّحر وتخو ونما جَمَح بها قوفف 
E E‏ الله . 


کو 


ت 
سے یں 


(إل ان يَڪُونَ حَصَلَ له العِلْمُ ذلك قَبلَ ليسغل بعد الاه 


ت 


قَالأَهَم) وهو مِنْ فرُوضٍ اَن عَلّى الترتيب » ثم فُرُوض الكَماية عَلى تيبا . 
ولا ری یعقائرہ حرق ھی ما کنن و ني کی ا ا اج 7 
التقليد 


(التَقليد) وهو اعتقَاد جازم تابع قول َير مَعْصوم» من ا که 

(1) في الطرة: يقال الدليل» ونفس الدليل» ووجه الدليل» والوجه الذي يدل منه الدليل على 
المدلول. فالدليل: وجود العالم. ونفس الدليل: حدوثه. ووجه الدليل: افتقاره إلى الموجد. 
والوجه الذي يدل منه الدليل: استحالة وجوده من غير موجد. كما فى الدرعي على أم 
البراهين. ۰ ۰ 

(۲) هذا التعريف للدليل شامل للقطعي والظني » حيث حذف فيه قيد العلم فلم يقل: «إلى العلم 
بمطلوب خبري». وتقييد المطلوب بالخبري للاحتراز عن المطلوب التصوري لأن المفيد له 
يسمى تعريفاًء لا دليلا. (راجع حاشية الكمال ابن أبي شريف على شرح التفتازاني على 
العقائد النسفية» ق٠۲‏ /ب). 

(۳) أي: بعد البلوغ. (شرح الكبرى للإمام السنوسي » ص .)١١‏ 


۷ 


8( سا_2 
َعْصوماً » (فَٳِنهَا في الآَخِرَة عَيرُ حَلَصَةَ عِندَ گر مِنَ المُحَمَقِيَء وَيْمّى ڪل 
eS‏ 
الال مِنْ إِحْيَاءِ المَوْتّى وَعَيْره٬‏ (وَرُولِ الدواهي المُعضلات» كلمَبْر وَخْوهِ 
فيه إل قول ثابتِ بالأدلّت فو يَقَينِء وَعَفُدِ e‏ 
البَرَاهِينِ. 
ولا يعر المُقَلهُ وََسْسَدل عل أنه عل احق َة َضمِييه وَگرة كَعَبَدهِ 
فض عََيْهِ َضييم الود وَالَصَارَّى وَعََدَة الأولَانِ وَمَنْ في مَعتَاهُْ) مِنْ أهْلِ 
لأفراء (تفليا) ر لديز لتر ين كبر يله وقل: اققية: افا 
جازم لقؤل عير مَعْصوم مِنْ حَيْث ونه ّ (لأَحْبَارهِمْ وَآبَائِهمْ 
E TT‏ ر قوَة التصضويم وكثرَة ا 
حَق من در في أَهْلِ الالء بعلت دللهُما عَلَى المُحقيّة في کل ملد 
e E E O E‏ کن ي 


ہ ك 


ينبي لِمَنْ بُحَاول الحَوْض في فن اَن يكلم عَلَى ممَدمَيهِ لِيعْلَمهاء 
ا غ 


@ مقَدمَةٌ القن وهي E‏ الشروع في مَسَائِله عَليهِ» کڪدوء 
وَوَاضعد»› وَقَائِدتهِ» وَفضله. 


هو عله عدر به على إثجات الماد الدينية ايراد الحْجّج 


ا 


حد الإمام ابن 


عرفة لعلم ول «ابْنْ عَرَفَةً): العلْمُ باخام الألوهكة س ة وَإرْسَال الوْسلِ وَصدقهًا في 
ر 


۸ 


Camer 08e 


5 o و‎ 


آخبارهًاء وم ا عله ۾ شئ ٤‏ من 1 مِنْ ذلك خاصّا بو وتقریر آدلتيًا فة هی 


ر ر 2 وو ا 6 aE‏ چ ر و‌ ا ث ۶ ھب ی 
واما مَوضوعه› ا خث فيه عن عوّارضها د 
7 و ا ۰ 2 ت 0 
ا كسد الإنسَان کک ا بث ِي علم الطب عما بَعرض 


و کو E‏ 


اف د ك a‏ 


ر 


E‏ 2 ا ا و RR‏ ےر ° ل س 0 ر ه0 
ا ا ه بقرتي كير الَو عن كير ي 
ر ت 


TT‏ ليقو ئلا َعم الففه خضل الميير يهُا بعر 
E‏ 

موضوعيهما › موصو عم الفِفه َال المُكلفِينَ ِن حَيْتُ ما بغرضن لها ِن 
الوجُوبٍ وَالحرْمَة وَبَاقي ٠‏ جطاب التکليفي» ضع 2 ll‏ الفقه 
الأدلة ال شنط نها الأحْكَامُ الشرعكة 


e N‏ وا ا ر ا 
۰ أن ما يَلحَقّ المَعْرُوضَ مِنَ العَوَارض ستة» لاله نها ييه 


رلا سى عَريةً قالعَوارضن الذَاة: ما بلحم ايء لامر الي هر ُء 
ی 2 


ى 


آی: دات كالعَجُ اللَاجق لِأَونْسَانِ لِكَوْنه إنْسَانا» أو يلْحَقه بوَاسطة أمر أعَهٌ 


ع 
ر 
0ے ا 


ٿه دَاڃِلِ فيهِ» كالحَرَكة بالإرَادَة اللاحقة لإنسَانِ بواسطة كوه حَيّواناً 
بلعم اة شر حار عه شاو ا له » كالضجك اللاجق لِأَونْسَانِ بوَاسطَة كوه 
E ET‏ يَعرض ا عند استشعَارهًَا و خفې عَلَنهّا 
وا قل دا طهر الت بطل الحت: 


ا 


رَأمّا العَوَارضْ الَريبة هي ا ا بواسطَة 


۹۹ 


أ أ مله ج 


موضوع علم 


ا 


Caz 8e 


ا ا ا 


عَنه» كالحَرَكة اللَاحِمَة لأَأبيَض بوَاسِطَة كوه جِسماًء أو يَلْحَفَهُ بواسطة 
حارج ع اخ ا کي اة لاضن بواسطة كوه إنساناء أو بَلْحه 
بواسطة مر ارج م4 ماين لَه كالحَرَارَ ة اة لاء برَاسطة وَضيه عَلّى التار 
اتل في مَوْضوعِه تفيل : هو المَعْلوماث التي يحمل عَليها ما صي 
به عَقيدة دينة» أو عبد لِذَلك» قالاول كالقدم يحمل عليه کون ابا لل 
فتصير مه ف دة 8 عليه 2 وَالتاني کالجزْم ا 
َه الريب وَالعَرَضْ يحمل عَلَيهِ الحُدوث» قَيصيرُ مِنْ ذلك مَبدَءَا لما 
ا 0 E‏ 


ل : الوجود من حيْث ‏ هو 


را ا ا ی 
وک : ذات الله سبْحَانه. 


وا دته SS‏ المعبُود وَصمَاته» ومَعركة الرسل وم 
r a‏ الكلام في مقَدمَة المَنٌُ. 

(1) في الطرة: الحيثية في كلام العلماء تأتي لغلاثة معان: تأتي للإطلاق وأن لا قيدَ» كقولك: 

موضوع الطب . وللتعليل كقولك: النار ممن حيث إنها حارة تسخن . فاحمل الحيثية الواقعة في 
كلام العلماء على ما يناسبها من هذه المعاني . 


0۰ 


4C amr 08e 
ر و © ۶ ا‎ ° e, 2 وچ س ےھ ت‎ 
وام مقدمة الكتاب: فهى طائُفة من مَسائله قدمت امام المقصود‎ @ 
. لارتماط لها به» نياع بها فيه‎ 
E E وينبغو اَن ّدم هتا هتا مقدمتیْن‎ 
0 4 ر ره 0 24 ا‎ 2 
الأولى: في تمسير ألمَاظ تَستَعملها العلمَاءٌ في هَذا العلم.‎ # 
E 0َ E 
الثانية: في أنواع الاستدلال.‎ # 
0 2 0 و‎ 4 C a 
ما تفسیر الالفاظ المحتا- اج إِليها ِي هذا الع علم الكلام‎ 
تَمنْهًَا ظط «العَالّم» بقح › وتاه : ما سوّی الا‎ 


IT ع‎ E O E 


:9ے oo‏ ر 1 ب ا ر af s‏ ر < 
وَمِنْهًا قولهم: ola NT‏ ضد الازل. 


ا 


ر 0 و ت 0 2 ت 

وَمنهًا لفظ ا ت به: المَوْجُود الي لا ينقضي وجوده» 
2 کو جن ی 
لا لحقه عدم » ويسموته اا الأبد 


° 


ەر رە °۶ 1 #0 1)7 
E‏ ما و خد عك ا )0 


ت 


)١(‏ قال العلامة الدسوقي: اعلم أن أهل السنة يقولون: إن الحادتٌ: هو الموجود بعد العدم. وأما 
الفلاسفة فالحادث هو ما استند لغيره فى التأثير » سواء كان له أول وهو الحادث بالذات 
والزمان کزید وعمرو» أو لم يکڻ له ول ا المسمى عندهم بالحادث الذات القديم بالزمان» 
وذلك كالأفلاك والعقول عندهم» فهي حادثة بالذات لأن الغير وهو واجب الوجود أثر فيها 
بطريتق التعليل » وقديمة بالزمان أي لا أول لها لأن المعلول مقارن للعلة في الوجود. (حاشية 
على شرح الإمام السنوسي على الکبری » مخ /ص۳۷۸). 


0١ 


CE Dee. 
o و چ ° € ي‎ 5 
وَمِنها لفظ «الجَوْهَرٍ)» وَيَعْتون به ما کان جر مه يشل راغا ب‎ 
ن‎ o TS يَمتَنْعَ‎ 
A, 
ئن كان الجرهر دقفا بحت اى فى الدفة إلى أنه ك ل الانفساة‎ 
٤ وج و کک لجز ارد ِن کان بل ا الانقِسَام‎ 
لن‎ E ا 5 الق ت َير 2 0 ا‎ E 
حقيقَة الجشم: امول أنه‎ 


ي چ 
بحَيْث ان 


8 


ف» وَكُل من الجَوَْرَيْنِ عند الاَجْمَاع يضدق عَليه أله 


کک 


وَمِنْهَا رظ «العَرَضٍ»» وَيَعْتونَ به: اکا 5 ل اغا و 
ام تسه ونما بون وجوه تابعاً وجو الجَوْهر» گاللرٍ لي تام 
بالجَوكَر » وَكالحَرَگة وَالسُكونِ» إت شل راغاًء بل مراع الي يَسْعَل 
الجوْمَر بل تضاف بها هو افراع الي عله بد انَصَافهِ من عير زيادَة. 

وها «الأَكوَان»» ونون بها أعرَاضًا مَحْصْوصَةًء وَهيى: الحَرَكةء 
وَالسكونْ» وَالاجْيمَاع» وَالافرَاق. 

وَمنْهَا ا «الواجب»» يعون به: ما لا ضور في العقل عَدمه» لما 
بالضرُورَة احير لِلْجَوْمر » إا بالتظر كَوْجُودو تَعَالّی بوت صِمَاتِ داه 

وها لظ «المُكجيل»» ا مال ضورف في العَقلِ وجوده» إِمّا 
ا گۇجود الضدَيْنِ في مَل وَاڃِِ وَرَمَنِ وَاجِ» أو ضرا كَوْجُودٍ 
الريك لَه عر وَجَل. 


o۲ 


4C mz 8e 


ذز 2 


ومنها لفظ «الجَائِّز»» وَيَعْنون به: ما لا يْرَم من ضور وُجُودو ولا عَدَمِهِ 
مُحَالّ لاء إا بالضصَرُورَة كَوْجُود رَد وتوو وما بالتَظرٍ الراب لِلْمُطِيعِينَ» 
وَالعقَاب لِلكافرينَ . 


ر 


واختررً بقله: «لِذاته» من صيرورة الجائز راجا لأر اوك عن ذاته» 


مو تلق عم الله بوجوو الج والار. أو مُشتجياد كتعل عم اه بعَدَم 
وقوعه كوْجُود اتاب لِلكَافِرينَ حول الاب لبوي . 


ر 


E EN‏ ا 


E رمه‎ 


E8‏ الأَول: الاشتدلال بالسَبَّبٍ على المَسَبّبٍ» کالا ستد 


ملا على اتراق المَمْسوس . 
ب 0 ° a‏ ا ا ا تښ © “o‏ 
3% والثانِي: الاستدلال بالمسبّب على السّ› کالاستدلال باحتراق 


ا مكلا على مَس التار له» مه الاشتدلال بوجود الأقر عن وجود المُرّثر. 
اللَالتُ: الاشتدلال ل کک 
عََيَانِ المَاء المُرّكب في آنیته على التارِ ملا على حَرَارَتهِ ا 
مسان عَنْ س وَاجدٍ وه مُجَاوَرَة الّار. 
٭ الرَابح: الاسيذلال بأَحَد المتلازمين عَلّى الَحَر» گالاسْيذلال بوجوب 
كَؤنه جل وَعَلا عَالماً عَلّى وُْجُوب يام العم به. وَمِنْهُمْ مَنْ رَد هَذَا إلى 
الاني و اکل ال على الب وَحَصَرَ الاستدلال في الثلاكة 
الأوں. 
(1) في الطرة: ويسمى الأول عند المناطقة بالبرهان اللمي وبرهان لم» وعند الأصوليين قياس 
العلة » والثاني عند المناطقة برهان الإني » وبرهان إن» وعند الأصوليين قياس الدلالة » فالحد= 


o 


ES 


0 0 ا ê‏ ا ‰ه 8 ا 1 

ادا عَرَفْتَ دا الي يَضلح ِن هَِهِ الأنوع لمَعرفته عَالّى: انوع 
الاني وَالرَابعء اما الأول - وهو الاسيدلال پالجب عَلَّى المُسَبّبٍ - محال في 
حَقه تَعَالّی ؛ ؛ لۇجوب ا E‏ وبعين ما قط 


في حه َعَالّى القِسْمُ اللَالِثُ. 


Ses Sens Nan 


= الأوسط في الأول علة للأكبر في الذهن وفي الخارج » وفي الثاني علة في الذهن» أي في 
القضية فقط . 


0 


بيان كيفية النظر المخرج من التقليد 9€ 


E 

(وَإِذا عرفت هَدَا ا الا ا 
رك عن اليد ب بعَون الله َعَالَ E‏ 
فاته قال الله مال وف اسیک أف و 4 إلا 
الصَرُورَةأَنّكَ لم تَُنْء گنت ول عن تم کن تم 6 5 ین وچ 
N N‏ المَُسَاويَيْن في الإمکان يلا مُرَّجُح» 


b 
ا‎ e 


ا مللا م 0¢ و 7< ا ا 8 2 4 و 
رفي قو كلام الشيّخ آنه سَلكَ مَشلك مَنْ ب E‏ علة افتقار 
الحادث إلى 


الاسيذلالِ عَلّى وجُود الصّانع» وَذَلِكَ أن المتكلمينَ اختمُوا في علة افتقارل غيت 
الحَاوثِ إلى مُحدِثِ منم من ذَمَبَ إلى آنا حدوثة» وَِنْهُمْ مَنْ دَهَبَ إلى 

اتا الإمکان المُجَرَدُ وَمِنْهُمْ مَنْ دَمَبَ إلى انها الإمکان وَالحْدوثُ» أو 
الإمکان برط الحُدُوثِ. 


5 


ا بين الاسْيدلال بطريق الإمْكان وَبَيْنَ عَيْرهِ مِنَ الطرُق أن العِلْم 


بځدوثِ العالم يخر في طرق الإمْكان المَجَرّد عر عَنِ العم بالصانع » رهي 
طريقة «تاصر الدَين البيْصاوي» والفلاسفة» ا أن «نَاصِرَ الدَينِ» ادل 


ر 
2 2 


باختصَاص الصَنْعَة عَلَى ايار i E ER‏ 
وَالَلاسفة لم ُوَفْقَهَمٌُ | لله له لذلك» i‏ بقدَم العَالّم ادا الله من البلاءِء وَفٰی 
ET‏ 


00 


9€ بيان كيفية النظر الملخرج من التقليد‎ Ge— 
ا‎ ٤£ رەي‎ 


(فَتَعَلَمْ أن لَك مو 


عیره E‏ یش 


ا 


E E E 
لي ؛ (لاستحا ستحَالَة أن‎ a أت مُوجدي عَيْرِي›‎ 


ود تَفْسَكَ وَإلا) آي (5) و(أَمْكَنَ أن توجة) َفْسَكَ لمكن أن توج (مَا 
و افون عك ك وَهُوّ دات عَيْرك لِمُسَاواته لَك في الإمُگان. 


Ce \ 


نی 4 واي 


وَإِنّمَا فَلنَا: اله أهُوَنُ عَكَيْكَ) مِنْ َفْسكَ (لمَا في إيجَاوك تَفُسكَ مِنْ زيَادَة 


التَهّافت» والجمع بَينَ مََافِيَيْنِ وهو تَقَدمَّكَ عل نفك وا عَنهاء لوْجُوب 
سبق القَاعِل عل فِعَلِه دا اث داه تَفْسَ فِعلِه لَرمَ المَخْدُور المد كوز. 


ان فلت کف غل رور سبق عا وقد كنت مَاءًَ فى صلب 


N‏ غل و رل ور 
دج الل صورَةِ لا مِنْ عَدَم لل وَجُودِ گمَا َگرت. 


قَالجوابُ: أ داك الآنَ كبر من الَظفَة الي شات عَنهَا فطع َعَم 


Gat 


AE‏ ما راد کان مَعْدُوماً تم گن ودا گن مَعْدُوما تم وُجدَ فلابدٌ له 
مِن موجږٍ). 


تڪ 


حَاصِل الجَرَاب «آا» مهتا مِنْ باب الكل المَجْمُوع وَالَاهية المُركة» 
وقد تقر ان گا نما بل باغوآدل جز ونه مى «آتا» هو اليكل 
ا ا ع ا الوح E E‏ 
الإنسان» وقد عَلمَ عَلّى E o E‏ 
مهه التي هى الحيوَانية والطوةة. 


ا 
ا 4 


E‏ تا» في قَوَلهِ تَعَالّی: اّنح انا 


د 


ن 


0٦ 


€ 


إلهإ “انا [طه: [۱٤‏ هو المرَاد له: «قَالجَوَابٌ») إلى آ خره ا سَلمَ 


2~ 
4 


(فَقَد تَمّ لَكَ البرْمَان القَاطِع بهذا الرَائِدِ مِنْ دَاتِكَ عل وَْجُودِ الصانع دون 
2 ج 
ّإ Spb‏ 
يڪو عل مَا هُو عَلَيْهِ مِنَ اليقدَار المَخْصُوصٍء وَالصَمَةِ المَحْصوصة. وان 


2 


E Ges 
ما جار عَليها.‎ 

خُر َك من هدا البزمان القاطع عل أن لظف الي عأ عَنْها قَطْعاً 

يَستَجيلُ ان تَڪُونَ هي المُوجدَةَ لَِاتِكَ؛ لِعَدَم گان الاخْتيار لَها) لان ايء 


إا آن بُوصف بالتأثير آم لا قإن لم يُوصَف بالتأثير فَليْس بقاعل» فإن وصف 
بالا ا ان اي مه الاك وهر القاعل الفا و E‏ ا ا 
r is‏ منه الترك» وهو الفاعل ر» و نی يار 


ر 
0 ء۶ 


بالقدرَة وَالارَادة وَالعلْم وَالحَيَاة › أو لا یاتی ونه التزك» 0 E‏ 
1 0 
وَجُودِ سط وَانماءِ انع كما َدّعيه الباِعيُون للطبيعة أ لا رتف ْله 


على وجُود شَرْط وَل انتفَاءِ انع كَمَا َدّعِيد لون للل . 


0 و 


والح أن ما مده الارن هر أزكاط عاد وا دة الارن هر 


ر عَلَيْهًاء > وأيْضاً لا طبْعَ نَا في وجودٍ 
ي لاد داك (لَگنت َل کل الرة؛ 


ت ا ا م وو 


إسترء راء الظتة وآ ف نر ي: لو کان لنطفكَ طبع في نمو 


e 
3 


داك (لَكُنت تَنْمُو أَبَداً). 


بيان كيفية النظر المخرج من التقليد 9€ 


(وَمِنْ هُتا) المُسَارٌ إلَي: دوت ذَاك› ولال احتصَاصِها عَلّى اخييَار 
اعلا (تَعْلَم أن ِلك المظفَة وَسَائِرَ الحَالَم لم بحُن تُمٌ گن). 

السَِح ادَعَی هتا دَعْوَبَيْن على ازتيب » وَهُمَا: كن صاع داك مارا 
اَن كن انع داك ليس تة رفي مغتاما كفي أن كود ية أو ع 
عَلّى العمُوم. 1 


ره ش 0 ا 
وتقرير بُرْهَان الدعرّى الأولى: 


ەو o‏ ا ا I‏ 
ذاتك قد اختصت بجائز بدلا عن جائز 
ری ر وک ا ر ر وک و 9و 
و من كان كذلك ففاء تار 
N E OS‏ 
ES‏ ذاتك فاعلها مختار 
A E e a‏ ° 
صحة الصعْرَى : أن رع الذات قد اختصت ببعض المقادير » وَبّعض 


2 َه ٍ ك۶ ر وو ا ر و 5 2 ەر ا 
الاشکال» من كونِه ذا طول مخصوص » وعزض مَخصوص › وَّالطول اکتر» مَعَ 
چ رو ر ڪر“ ا EE‏ 3 ا 9 ا س 
وا اد کون آل واا فكل الد اا مارت ال ا اك 


ا 


8 9 - ا ار E‏ ان م اکان َه 
رجا انها لی تعض ّت بَا بون مع إنگان کیرو. 


o 2 2 f2‏ وت ر ۶ E‏ سره ر ر 
O E E O‏ 


وو 4 O NE oS‏ ر2 E‏ اض د 2 
ذلك في الجَّمِيع . 

8 2 ر ر ا o‏ 2 ر چ ا 

صحَة الكبْرّى: فلأن تأثيرَ العلة وَالطبيعَة لما كان بالمتاسَبة الذاتية 


ت o‏ م ٥گ‏ 0 لے ر و o‏ و 
2 * 0 ° ر 0 2 ا 5 lh‏ ا ٠‏ 
یناسب الضديْنِ› وان يخصص ثلا عن يثل» فتعينَ ان کون 


CC 

(N 
\ 
۹ 


o۸ 


بنقج: صَانِع اتك ليس ب ية في عتا ليس بلة وَل ية عَلَى العُموم 
ليل الصغْرَى وَالکبرى َد َقَدّمَ. 
(ٳذ له ملك جرم يُعَمر راغا يُهُڪِنْ جود وعدم وَاثَصَافَهُ بَا هو 
عَلَيْه مِنَ المَقَّادير وَالصَمًاتِ المَحْصَوصَة وَبِعَيْرمَاء فَيَحْتَاجُ كما احْتَجْت إل 
وړ ږ وو ے )0 ا 
حَصَص نحَصَصه بمَا هُوَ عَلَيهِ يه؛ لوْجُوب استواءِ المثليّن" في کل م ما جب و يجوز 


e 
. وَيَستجیل‎ 
رق وَج ب لِدَاتكَ ا سبق العَدَمء فَكَدَلِكَ ٍب لائر العالم الممَاثِلٍ ك د‎ 


0 


َو جَارَ اَن پَڪُونَ بَعْصُ العَالّم قدِيما) رم ان بص اَحَد المفلَيّن عَنْ مله 


ا 


بيان المَُرَمة ان القدَمَ لا کون لا واا لديم لما أتي» لَكِنَ 

(1) فى الطرة: عرفوهما بثلاث تعريفات: الأولى: أنهما كل موجودين ثبت لأحدهما من صفات 
ا ما ثبت للآخر. الثانية: كل موجودين يسد أحدهما مسد الآخر. والثالغة: هما اللذان 
یشترکان في کل ما يجوز ویجب ويستحیل . والأولی أولى . 

(۲) فى الطرة: المراد باستواء المثلين أن كل ما جاز فى حق أحدهما جاز فى حق الآخرء لا أن 
EEA a DAE SS AN EE OEE‏ 
وقع في أحدهما جاز في حت الآخر» فالجواز لا يستلزم الوقوع . 


0۹ 


بيان كيفية النظر المخرج من التقليد 5€ 


Ge 


ا 0 و 
e °4 N‏ مھ ر چ ا ر 
| ختصاص أاحد | 8 لمثليْن عن مثله بصفةٍ وَاجِبةٍ محال . 


6 ° ا ر ٤‏ اه ر کہ ل ا 
بيان الاستفتائة ية أنه لا يجب للشئء ا لازم لصِمة 


تفسه» وَوجود الشيءِ عاريا عَنْ صِفَة تسه مُحَال» كما ن وجوه عَاريا عَمّا هو 
لازم لِصِفَة تسه لن العرو عَنْ لازم صِفة التفس يَستلزمُ 
َة الشس. 

فَصمَات تفس القَدِيم: Ee‏ للاتصاف ما تمل وَاللازم 
لۇجودو: الوْجُوبُ» وَاللَازِم لقبولو لما بفملة: وْجُوبٌ الائصاف بين َلك 


3 
\» 


کی 


وَصمَات تفس الحَادثِ ا وده ر للاتصاف ما ا 
رَاللازم لوْجُودو الحَادثِ: الجَوَارًء واللازمُ لقموله: وجوت الاتصاف بالمقبول 


7 
س‎ 
e o۶ 


رضده ۰ 
ر ا 
ر 2 


َعم مِنْ هذا أن اثصاف البارئ بصمَات المَعَاني وَلازيها - الي هو 


ر 


الا ا N‏ 


ا ا ي سے E e‏ ن 

قإن قيلً: إن قول القديم قد فسْرَ بوجوب الاتصاف بالمَقُول بعَيْنهء 
ر دږ e‏ 2 ج ار ٤ه‏ 
وكذا فسرَ قبُول ا الاتصاف 1 بضده» E‏ 


باللازم» والتغبير ء عَنِ المَلرُوم باللازم» وَالعيير بالمَلَرُوم عَنِ اللازِم مَجَا جار سابع 


0 
e ¢ 


دانع . انتھی . 
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(والقدم لا يرن إلا واا نريم گمَا ياي لَلَرْمَ اَن خْتَص 
الينكَينِ عَنْ مله بصِفَةٍ وَاجبة وَهُو حال لا يَلْرَمّ ِن اجَِمَاع ايبن وَهُو أن 
بَڪُونَ ملا َر لِ. 

فَحَرَجَ لَك بالَظر في ذَاتِك وَانْعِمًَادِ د القَمَالٍ بيتك وَبَيْنَ سَائُرِ المَمَكتاتِ 
البرْهَان القَاطِع کل حدُوثِ کله عَلَوِ وَسُفْلِه عَرْشه يه وز َضلِه) 
الأضلٌ: ما َوَن مئه سء بِحَسَب العَادةِ» (وَقزعِي وَأ ا لجميعَ عَاجِر عَنْ 


ا 
16 

E 

Za 


وجرء الشيء عَيره» والمفكقر العَيْرٍ ا تکرن! 
والدليل على وُجُودِ الجَوْمَر الفَرْدِ ِي ركب ونه الجزمُ ن ج 
وجود ا جوهر 


نتوي في الاسام إلى قَذر يسكحيل القِسَامه لاوت الذرة الفيل» ولاو ىا 


س 


ال ك لان القضل بَيْنَ الجِرْمَيْن نما يَحْصل بانقضاء انقسَامات الاأفَل َل 
انَقَصَاءِ انْقَسَامَات الأكترء لو نفص الائقساماث الاَقَلّ لم صل ل 
قصل عليه لان كلا منْهّمَا اک نمضي انْقِسَاماتة ِد داك ء لَك مُسَاوَاةَ الكل 
ES‏ الجزْم لا بهي 3 الائقسام إلى قَذرِ E‏ 
ال ۰ ۰ 


1١ 


بيان كيفية النظر المخرج من التقليد 9€ 


2 5 و ےر و 
(#وان من شىَءِ إلا سيخ عرو 4 [الإسراء: <<[( 
فلن فلع: رانك السَابق والآتي ما يجان دوت الجَرَاهر 


ا K‏ ا رم 0 2 6 و 7 
وَالأعَرَاض» وَالمَطلوبٌ أعَم مِنْ ذلك ؛ لأن المَطلوبَ حدوث ما سوى الل 


د of ٢‏ ر و e‏ ەە 4ه 
تعالی ¢ فلو در د فما سواه وَعَلا م ا را ولا قائم لم ينتج 
ا ٠‏ 


قَأْنَا: ا لوين انحصارٌ 2 ف رَالأعْرَاضٍ» وَل 


رُطال الزائد الفاغ ا لها ي ا ومن هرما طرِيقٌ 


e 


س 


E‏ العجوة إا أن كود محرا أو لاء رالاني إا أن قوم 
بم أو اال م E‏ رُ» وَالقاتِم به هو العَرَضْ» وما ليس تحير 


وَهَذا الَقَسِيمْ ران کان واا ِن الي والإتبات و لن ¿ ما انتهی 


إله التقسيم ليس بتفس حقيقة داته» ولا تقس حَقيقة حَقِيقة صِمَاتء َللْحَصم أن يَمْتَعَ 


ت 


)١(‏ قال العلامة الكمال ابن أبى شريف: ما عدى الواجب تعالى على قسمين: منه ما علمنا ثبوته 
وھ ادت و با لرل وت فلا تل دون وا ف مورد کد انال ول م 
بانتفاء ذاتِ غير الله تعالی قديم. ANE,‏ 
المنفيّ هنا القطع المستند إلى العقل المحض لعدم وجدان الدليل » وهو لا يستلزم عدمَه في 
نفس الأمر. ثم إن القطع مستفاد من الشرع ؛ لأنا إذا أثبتنا حدوث الأعراض والجواهر وبينا 
افتقارها إلى واجب قديم » وأنه يصح منه بعثه للرسل » وبينا وجه دلالة المعجزة على صدقهم» 
أمكننا أن نتلقى حدوث ما سوى ذلك من السمع» سواءٌ عقلنا ماهيته أو لم نعقل» والشرائع 
طافحة بحدوث ما سوى الله تعالى ا نحو: الد كن َل می4 [الزمر: 1۲] » انا 

شىء حلفت يدر 4 [القمر: ]٤۹‏ » لوقك َىَر 4[الأنعام: ]٠١١‏ » والحديث الصحيح المتلقى 
بالقبول: (كان الله ولا شىء معه) » وما لا بكاد يحصى كثرة فى الكتاب والسنة » وبالله التوفيق 
(حاشية على شرح ال غ العقائد النسفية » ق٣٠٣/ب). ٠‏ 


11۲ 


E ا‎ ۳ 


1 نر سل E‏ 3 لأثور ا اسي و 


لقب لیت پکزفی کا صت وک بأ بن ا 
جاالةٌ. 


وَلاَجْلٍ ق دليل الي وديل الإنباتِ مال بَعْضْ المُحَققينَ إلى 
الرقف في وجود هذا الزائ ال 


سه ۶ 3 


ا e‏ ر a‏ ا م i‏ و3 ب 7 
ودلیل حدوثه على تقدیر ثبوته: النقل» و على حدوث ما سوّی 
او على وَمِنَ التقل حَدِيت البکاري: «کانَ الل ولا شَيءَ عير . وَقَالَ 
)۲( 


عل : ((وَهر الان على م عليه کان ٠‏ لان جلو ا ره E‏ المعْجرَة 


(2 
u 


(1) أخرجه البخاري في صحيحه» كتاب بدء الخلق » باب: ما جاء في قوله تعالى: وهو رى 


يدو لاقثم بيده وهو أَهُوُ مه 4 [الروم: ۲۷] . قال الإمام أبو القاسم الأنصاري تلميذ 
إمام الحرمين بعد إيراد هذا الحديث الشريف: فيما قاله رسول الله سيرم إثباث حدَثِ 


العالّم» والعلم تو و5 N‏ غیر» ولا فلَكٍ» ولا نفس» وفیه أيضا إثبات 
الصفات الأزلية التي لا 5 يصح الحَلقٌ دوتها. (الغنية في الكلام Coes‏ وقال الحافظ 
A SET EE E‏ 
غيرهما؛ لأن كل ذلك غير الله تعالى . (فتح الباري» ج٦‏ /ص۳۳۳) 

(۲) قال الإمام أبو بكر ابن فورك في تفسيره: يعني أنه ل لم يزل على الصفة التي هو عليها الآن › 
وينطوي ذلك على جملة معان» أحدها: استحالة التغبّر عليه كل ؛ فإنه لم يزل ‏ ولا حل كما 
هو» فلما خلق الخْلقَ كان كما هو» لم يتغيّر عن صفته التي كان عليهاء أي: لم صل بما 
خلق » ولم ینفصل عنه» ولا التزق به» ولا اعتزل عنه» ولا ماسة ولا باینهٌ» ولا کان داجلا فيه 
ولا خارجًا منه» بل کان لَمْ يرل على هذا الوصف› فلا لق ما خلّق کان على ما کان هو= 


1۳ 


على صِذق الول على توتو يصح نماث بالدَليل السَْعِيٌ. 

انشا لو تَظرت ی تَعَيْرِ صِمًاتِ العَوالم قبولا) على تقدير سليم بقاء 
الأعْرَاضٍ» و عَلّى قول جُمهور المتكلمينَ من اسْتحالةٍ بقّاء الأعَرَاضٍ 
ا TOE‏ 
I NS‏ ڌلك عل حُدُوثهاء لِمَا ياي مِن کک 
القَِيم وَدَلَّكَ حُدوذهَا كَل حُدُوثِ مَوْصوفهه لاسَيَحَالَة عرو عَنْها)» وما ل 
TS‏ 


EN, 
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= الآن مع الخلق كما كان قبل الخلق من هذه الأوجه التي ذكرناء فلمّا لم يحدث له مماسة ولا 
مباينة ولا اتصال ولا انفصال لم یثبت له حدٌ ولا نهاية» ولا صح وصفه بالکون في مکان» ولا 
کونه بقرب منها ولا بعد عنها» وهو الآن كما لم يزل كما هو الآن لم يتغير ولم ينتقل عن 
وصفه وحكمه الذي وجب له في أزله قبل خلقه» وإلى هذا المعنى أشار الخليل في قوله 
صلوات الله عليه: للك حب الأفيرى € [الأنعام: ]۷٠١‏ لما نظر إلى النجوم وقد أفلت » وذلك 
أن الأفول هو الزوال والتغير» ويقتضي حدا ومكانا وابتداء وانتهاءًء وكل ذلك من آمارات 
الحدث» ولا يليق ذلك بالاإله القديم الذي يستحيل في وصفه كل أمارات الحدث. واعلم أن 
هذه الكلمة من أشرف ما ينعت به الربٌ ويرشد به إلى معرفة الحق ؛ فإنه الوصف الخاص 
الذي باين به جميع خلقه بينونة مخالفة » لا بينونة مباعدة. (انظر: شرح العالم والمتعلم» ص 
٤٤‏ » نشر مكتبة الثقافة الدينية » ط۱ »› ۹٠٠۲م)‏ 

(1) في الطرة: اعلم أن هذا الاستدلال ستَّة إبراهيم خليل الله حيث استدل على عدم ألوهية= 


1٤ 
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3 


NN‏ عرو الجزم عن الأكوان» ومشاهدة تَعَير 


8 8 ھر و و 8 8 و ۹ ر 
الأغراض مِنْ عَدَم لى وُجُودٍ» وَمِنْ وجو 


و چ ک 7 
وَصِكَة الکێرى: أن مُلازْم السّيْء لا يَسبقةُ» وَمَا لا يَسْبق الحَرَادت فهو 
حَادٿ. 
وَاعَترض عَلَى هذا البرمَانِ بسع اعترَاضاتِ› راوها هي المسماة بسَبْعة 
کک o‏ ر3 


المَطَالب» وريز E‏ لاد مله ll‏ عليه آن 2 اسكَدلا 


2 


E 0 ll ١‏ وا 2 في الاستدلال على حو اک 


شاهَذئُم يرما ِن عَدَم لى وجُوو» مول لِدَلكَ» ومول لان كود مِنْ 
وُجُووِ لا یری لی وُجُووِ یُری› او مِنْ وَجُودٍ في تمه إلى وَْجُودٍ فِي هذا 

الاعة ا او 
الڇڙم» اؤ ِن وجرد في چرم آخر إلى وجو في هدا ارم وَالقاعدة أنه إِذا 


و 


تن الا ال مقط الا دال 


E‏ َد إلى جود لَك د ولك من وجو إلى عَم َا 


جاو خرو عَمّا الكلامٌ فيه» واا استدلال بالعَدَم الطّارئ على الحدوثِ› 
ER‏ 

متاه لا صلم رة العَرَض لِلجزم 

SS O‏ الأغْرَاض لى حُدُوثِ الأَجْرَام إل ذا كان 


الشمن والقمر بأفولهماء إذ الأفول َير » وكل متغير حادث»› وقد قال تعالى: و cir‏ ا 


اھا إرھیے 4 [الأنعام: [AY‏ 


10 


ا XK‏ مدا تح ب رە 2 8 َر کہ )۱( 


جاب قاتاچ عر اور انم ِن سَلَمُوا ناعم تا هو وجو رائ على 


الاعتراضات 


عطل إذَوَاتهمْ» وهو الي بُسَكّى بالعَرّض» وللا مذ کنو مَؤوتَةَ الجَوّاب يِن 


أحدهما: إِفرَارَهُم باتهم لا بُتازعوتًا 
g 2 0 e‏ 2 و رز 
الاي : نَم صَارُوا في جنس الصَبِيَانِ وَالمَجَانين ن الذِينَ يقولون بشيٰءِ 


واوا عر اتاو ن لَك رر دَعْرَاهيُ» وهي ا الوا: ِن 


E e‏ لانتمَاءِ حکمه ووت کم ضدو» رالظير: هو 
جَلاءٌ المَعْتى لوت كوه وَاثيمَاءِ حم ضدّو» وديك أ لا صا عَِْهُمْ ي 


(۱) قال العلامة الدسوقي: هذا اعتراض من الفلاسفة وارد على كبرى الدليل الذي استدلينا به على 
حدوث العالم وهي: «وكل من صفاته حادثة فهو حادث)» وحاصل هذا الاعتراض آنا لا نسلم 
أن كل من صفاته حادثة فهو حادث ؛ إذ لا يتم كلامُكم إلا لو كانت هذه الصفات الحادثة لها 
أول ؛ لأنه إذا كان له أول ولم يكن الموصوف بها له أول بأن كان قديماً لزم عرو الموصوف 
عنها قبل حدوثها» وعرو الموصوف عن صفاته باطل » ونحن نقول: تلك الصفات الحادثة التي 
لازمت الأجرام لا أول لها» وحينئذ فالأجرام المستندة لها والملازمة لها كذلك» ولا يلزم من 
قدم الأجرام عروها عن هذه الصفات الحادثة اللازمة لهاء إذ ما من حادث من الصفات إلا 
وقبله حادث » فما من بیان أو سواد إلا وقبله مثله » وما من شخص إلا وقبله شخص › وهکذا. 
فأفراد السواد أو البياض لا نهاية لها وإن كانت حادثة » وكذا النوع الإنساني قديم وأفراده 
حادثة لا أول لهاء ولا يعرو النوع القديم من البياض مفلا الحادثِ لكونه لا أول له» وكذلك 
الفلك قديم وحركاته حادثة لا نهاية لهاء فما من حركة إلا وقبلها حركة» ولا مبدأً لتلك 
الحركات وإن كانت حادثة » فلم يلزم من حدوث الأعراض حدوث العالم ٠‏ (حاشية على شرح 
الإمام السنوسي على الكبرى› مخ /ج ١۱/ص )٣۷٣‏ 


11 


1 کی 3 


المَعانِي» ونما التضاد ب E be‏ 
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رت ت 7 ت 


لتا مسين : كمون وَالظهور CER E‏ 
خْوالھمًا » فيلْرَمُ اثَّصاف الكمُون E‏ 
في أنمُسهمًاء فكنْقَضوا أصلك > وتوا فما قزرت مه 


ر ٥ے E‏ 2 
وَأبْضًا ١‏ حال e‏ ا 
ت اڪ 


ا 


إن 
7 


عل على جالاء إا ؟ قل على جلا n e‏ 


ر ن تكونَ لَهّا أخوَال مسي سيه ثعْقَل بها > يرم أن يکود لکل حَالٍ حال وَل 


ا 


م 


ع 


ر ا ا ر ا 2 0 Tr‏ 5 ث 
وَأيْضًا اتَصَاف المَعْتى بالكمُونِ وَالظهور فرع عَنْ وله لَهُمَّاء وَالمَحَل 
ق 
لمال لِلشئء لا لو عه أو عَنْ ضِدَهِ. 
e‏ ھک 
مل دَلكَ في الرَابع ؛ لقيامهِ بتقسه فيمًا ب يْنَ الجرْمَيْنِ› يلرم السَسَلسل لقي لہ 
المَعتى ET‏ التَلاث . 
Aa CANN‏ ا اا ا a‏ 1 > >۶2( طروالعد 
واجوا عر غار انه لو طرَا العدم على اليم لزم ل کون داته 
ی و ا کا کا ا ا 8 
فابلة للعدم والوجود» والقبول تفس » وها صفة تفسه قول الخدم والوجود فهر 0 
u‏ ر ر ت ۳ ر شر اک و 
OER I E O a‏ 
العَدَم عَلّى القَدِيم مُحَالّ. 


والعوا عر السام آن صِفَة تفس الجزْم احير » وَصفَة تفس ال 


1۷ 


اكرون مجتمعاًء و د تھی فی حبرو هو ساو و وان a‏ ف کر مڪ 
قدا مت ماذرَممه للأَكوان الأَرْبَعَة» مَكذا هلها 


۹ک 


EDE RC 
لاوا و قدا ؛ لاستَحَالة ازتقاع تين > قن کان‎ 


اجتمَاع ا 
a,‏ ای › وقد رض غ متاو » ا ردا e‏ وقد فض متاو » 


ل 


ا E E‏ جداله و غر الل 


> 
8 
س م 


چو وور E E RR A‏ 
ف ل > رادت لا ول ها ا 


2 والتقدير: رض المَوجود 
وَل لَها) اي للك الصَمَاتِ (يُودي) 
ما ل نها له) أي ما لا بدا له (عَدداً 
ل آن من الارة لبي جد فيا الحَرَاوُ. 

- وهو المَوْجُودُ في الخال يِن 


E E 


(1) لخص العلامة الدسوقي وجوه استحالة حوادث لا أول لها التي يأتي تفصيل بعضهاء فقال: 
الحاصل أنه لو وجد حوادث لا أول لها لزم عليه محالات ثلاثة: اجتماع الوجود والعدم» 
واجتماع الأزلية والحدوث» وهما متناقضان » وتَقرْرٌ سابق ومسبوق في الأزل. واختلاف هذه 
المحالات الثلاثة بالملاحظة. (حاشية على شرح الکبری » مخ ص ۳۹۰) 

(۳) قال العلامة الدسوقى: حاصل الرد على الوجه الذي أشار إليه المصنف بقوله: «وتقديرها» إلى 
آخره أن نقول: لو قدرت صفات العالم حوادث لا أول لها لأدى ذلك إلى فراغ ما لا نهاية له= 


1۸ 
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( ڪن فراع غ العدّد د يسارم انتهاءَ طرقَيه) بيان الاستثتائية - وَهي: لكر 
راح ما ا ناب له مِنْ عَدَدِ الحَوَادثِ مُحَال - لوقف القرَاغ على الوقوفي على 
البداية» قدا اسَْحَالّت البدايه اسكَحَالّ الانَقضاءُ وَالمَلرومُ فاد الطْرّف 
الأخير بالتهاية › وَاللازم م کا ى الل في التهاية 


(فَقَراع ما لا هاي له مِنْ عَدَد الحواوث محَال» قَمَا د وف عليه ين وود | ر 
E‏ ِ المحال محال 
ا حواڍتِ الآن ڪي أن َون محال فيلر أن ڪون عَدَما مع نحق وجُودا) 
EY‏ وَجُودهُ عَلّى قوع المَحَال يجب E‏ الشئء 


ل 2 


ا الوجُود مُسْتَورً العَدَم Ap E‏ 


اشا يلرم ڪل ور حوادت لا اول لهاان بقارن الوْجُود الارَلَ عَدَمهُ) 
a‏ ےم و ف ر تاد الب ر 
| 


ي: لو فدَرٺ حوَاوٺ ل اول لها ل 0 الوْجُود الأَرَلىَ عَدَمهٌ؛ لان الحَقيَةً ل 
وُجُود لَهّا إلا في قر مِنْ أفرَادِهًا ِن كان المُرَاد بالترع الحَقياً 


ا 


= عددا قبل الموجود الآن» لكن فراغ ما لا نهاية له باطل » فبطل المقدم وهو أن صفات العالم 
حوادث لا أول لها. بيان الشرطية أنه لو كانت حركات الفلك مثلا لا أول لها لكانت باعتبار 
البارحة قد تناهت في العدد قبل مجيء حركة اليوم. وبيان الاستفنائية - وهو أن فراغ ما لا نهاية 
له باطل - لما فيه من الجمع بين متنافيين لن فراغ العدد يستلزم انتهاء طرفيه » والنهاية تنافي 
عدم النهاية » والجمع بين المتنافيين محال. ولأن تقديرها حوادث لا أول لها يلزم عليه عدم 
الموجود المحقق وجوده» وذلك كحركة اليوم فإنها محققة الوجود بالمشاهدة» ولكنها متوقفة 
على فراغ ما قبلها من الحركات التي لا أول لها» وفراغ الحركات التي لا أول لها باطل 
للتنافى » والمتوقف على الباطل باطل . والحاصل أن تقديرها حوادث لا أول لها باطل لأمرين: 
الأمر الأول: ما فيه من التناقض . الأمر الثاني: أنه بلزم عليه عدم وجود حركة اليوم لأنها 
متوقفة على فراغ ما لا نهاية له الذي هو محال» والمتوقف عل المحال محال» فتكون حركة 
اليوم عدماًء مع أن حركة اليوم ثابتةً بالمشاهدة. (حاشية على شرح الإمام السنوسي على 
العقيدة الکبرى » مخ /إج١‏ /ص٦۳۷)‏ 


۹۹ 


ا E O E E a ASE e‏ 
وَإن کان المرّاد به في قَوْلِهمْ: «حادثة بأشحَاصهاء قدِيمة بَوعِهًا» 
عها» ميان المُلارَمَة أن الحَادت: ما تقدمه عدم ازل » قان دحل شىء 
ی و و کے و و ر ووو اہ 
من وجودها الازل رل وجوده عدمها» کر مقارنة الوجود ازل e‏ 


وَاغترض بان لرل ا عبارَة عن حال مَحْصوصة شبيهة بالظرْف 
كمع فيه عَدَمات الڪواوٹ ٠‏ ی لو وج يها شىء من وجوداتها َر 
ا و a‏ ر a‏ ا ا ےر ار 0 0 5 0 
اج ع النقرد ت بل مَعتّی رة العدمات انها ليست مسبوقة بالوجودات» 


ا 4 و ¢ 2 ت چە 
وَهَُذا لا وجب تقارتها في شيءِ مِنَ الاوقاتِ. 


E 
الآحر» قلا کون قَدِيمَة› نما سيم فیمَا بای عَدَدهُء قَالعدَمَاتُ لا تقار‎ 

في جِين ما؛ لِعَدَم تتاهِيهاء لا عاقب . 

)١(‏ أجاب العلامة أحمد المنجور على هذا الاعتراض قائلا: بيان اجتماع العدمات كلها في الأزل 
أنا نفرض حوادث ثلاثة مرتبة الوجود» ثم نتوهم في عدم الحادث الأول أنه خط مار منها إلى 
الأزل» ثم في الحادث الثاني الذي بعد الأول عدم آخر مار إلى الأزل» وتلك العدمات 
مجتمعة فی الأزل لا ترتب فیهاء ألا تری أنه لا يقال: کان عدم هذا قبل عدم هذا؟! بخلاف 
الوجود فإنك تقول: كان وجود هذا بعد وجود هذا لأن وجود الأول سابق على وجود الثانى 
ووجود الثاني على وجود الثالث»› فقد اجتمعت إذاً عدماتها في الأزل. (حاشية على ر 
الإمام السنوسي على الكبرى» ق٠/)‏ 

(۲) أورد العلامة ارت هذا الاعتراض قائلا: اعترض بأنهم يقولون: ما من حادث إلا وقبله 
حادث إلى غير نهاية » وحينئذ فلا ينافي اجتماع عدمات في الأزل لكون الزمان لا يخلو عنه 
وجود» وإنما اللازم عدم هذا الفرد المخصوص وعدم الذي قبله وهكذا إلى غير نهاية » فليس 
الأزل ظرفاً لجمع كل الأعدام» إذ لا يتأتى اجتماعها إلا لو فرضنا زماناً يخلو عن الوجود» فإن 
فرغت الاأفراد فیکون جمیعها معدوماً» وهم لا یقولون بالخلو» بل يقولون: ما من حادث إلا 
وقبله حادث دائماً. (حاشية على شرح الکبری » مخ ج۱ /ص۳۸۸) 


70 


Ge 


چ E 4 fo‏ ب لا 

وَهَذَا الاعترَاض سَاقط لأن الجمْلة إن کان فیهًا ساق ل لا تعتربه سوق 

ور ك و یار ر 7 ا ا ا 

ا فیقارن وجوده فی الارَل عدمه فيه»› وَإِن ۾ کن 

ر 4 E E 1 . u e‏ 9“ 2 ل 

فيها سَابِقٌ لا زی تعتربه المسبوقية َة انَكَقَّت ليه وُجُودمًَاء وَقَذ فرصت قَدِيمَة» وَل 
ر م کے 2 ت 0 e‏ لا ت * e‏ ر ب 

قق ققدم لا سایق ترو نيرو يقّارن وَْجُودَه في الاَرَلٍ م 

ET‏ بها المسوقية عر اسبقها > بان 

و و ا وی ای کی ر 

ر جو حا قبل أن یق و ک بن EE E‏ 


2 ° 


NEE E NNE سيق » وَکِلاهُمَا‎ 


اق کي < ٣و3‏ , o‏ اد 2 
2 


وق فض حَادثاًء وجوده فی الازل عدمه فيه› 


0 
¥ 


سوق فهو حادت» ود فرض قدِيماء هارن وَجُودَهُ في الأَرَلِ عَدَمَهُ فيه. 


E 
بان کوت وجوده بخاصلا بد‎ e 
أن سبق وأا عَْره لا كتفي عَنهُ مويه بحا‎ 

وا es‏ عدم الأَوَليّة عَلَى 
جود آخرما ارم توف عَدَم الأوَلبة عَلّى لَاجِق لا بُوجد كار عام الجَلّة؛ 
چ a‏ را ا و و و و A‏ 
NETO ES‏ نوجد 
بعد الممَجَدّدِ متاو في كل آنِ أَكَرُ يما مَصى؛ لأن ما لا يفضي اتر مما 

َل پان لم ترف عَم الأول على وُجُود آڃرماء ِن اوی چس 
التقص جنس الوص رٹ ھاب ما لا بتتامی» ولا ارم سبق رل لري 
ER O O EE‏ 


Ge 
a N 
ما عَلِمَ بين 7 مِنْ وَْجُوب المُْسَاوَاة أو قيضا ) اللَازِمُ عَلَى طريق‎ 
الشیخ لیس م هو اللَازِم عَلَى طريق أك المَُكلْمِينَ بحسب الظاهر؛ أن اللاَرِم‎ 
E عنْده وی الواجب ت حَقَيقَة الوَاجب‎ 
الملارمة بَحَقق القضل وَعَدَم التهاية‎ 
به اسَحَالةُ القضل - وهو أن ما لا هاب لَه ك‎ lT 
فصل تا ل ناي ل - أن وات الله اتر من ورات مع اشيحالة التهابة‎ 
في مَعَلقّات الصَمَاتِ» وَبأن السَلْسليْن الَيرَ متاهيتين أر من سلسلة عير‎ 


بيان كيفية النظر المخرج من التقليد 9€ 


)١(‏ قرر العلامة الدسوقي هذا البرهان قائلا: حاصله أن العددين لابد وأن يكونا متساويين أو لا بأن 
يكون أحدهما أكثر من الآخر والآخر أقل من ذلك الأحد» فلو وجد حوادث لا أول لها لزم 
انتفاء وصف العددين بالمساواة وبالأكثرية والأقلية » واللازم باطل» فكذلك الملزوم - وهو 
وجود حوادث لا أول لها. وبيان الملازمة أنك إذا أخذت سلسلة من حركات الفلك»› 
واعتبرتها من الطوفان مثلا منسحبة إلى الأزل» واعتبرتها بذاتها من الآن منسحبة إلى الأزل 
أيضاء كان المأخوذ معك حينئذ سلسلتان متغايرتان تغايراً حقيقيا لأن الأولى جزء للفانية› 
والجزء يغاير كله» فإذا شرعت في التطبيق بين هاتين السلسلتين وصرت تأخذ حركة من 
الطوفانية مبتدءاً بحركة ساعة الطوفان» وفي مقابلتها حركة من الانية مبتدءا من الحركة الواقعة 
الآن» وأنت نازل فيما مضى إلى الأزل» فمن المعلوم أنك لا تنتهي إلى حد» بل تستمر نازلا 
إلى الأزل لما أنها حوادث لا أول لهاء وحينئذ فالمساواة بين السلسلتين مفقودة بالضرورة لأن 
الآنية تزيد على الطوفانية بحركات من الطوفان إلى الآن» وكذلك الأقلية والأكثربة مفقودة 
بالضرورة لعدم فناء إحدى السلسلتين قبل الأخرى الذي هو شرط في تحقق الأقل والأكثر › 
وانتفاء المساواة والأقلية والأكثرية عن العددين محال لما فيه من ارتفاع الشيء والمساوي 
لنقيضه» وحينئذ فالملزوم - وهو وجود حوادث لا أول لها - مستحيل . (حاشية على شرح 
الکبری » مخ /ج۱ /ص۳۹۱) 


V1 


بيان كيفية النظر المخرج من التقليد 9 


SN a Ng eS 
GS r 


ٍ ok 
لانھما م > منحَصرَان › وَغبرهمًا معدو رالمعدوم لا تفضل معدوماًء وَبان کلا مِنَ‎ 
E E N الل ا المتتاهيْن‎ 
ا ّ 2% ے0 2 ت‎ 0 
E E E SE 
ا ا‎ 
. عدم النهاية به - ماح لِلْقَضل‎ 
6 ت ر 4 ا و 0 س‎ 1 
ولاز طریق الجُنْهُور مُسَاوَاة الكل زیو إن سَاوَی العَدَدُ بَعْدَ‎ 
ل القَطع » وَنهاية ما لا ینای إن راد قبل بل القطع على تفه‎ E 
e يرذ ل القَطع عَلى تفه بعد القع إلا يما‎ E القع‎ 
عد التأمل وَاجِدٌ.‎ CET على المتتاهى‎ 
أ ا ا او و و ن الل ع‎ 
ا ر ا و‎ o4 ل ر ت َه ا‎ i «0 o ا‎ o 
- استحَالة الجرمية على الله تَعَالّی › وهو آن قالوا: لو کان البارئ - جل جلالة‎ 
جما لم يحل لا ان کون متتاهيا مِن كل جهة» أو عَيْرَ متاه مِنْ كَل جهة» أو‎ 
قال الشيخ أبو العباس أحمد المنجور في تقرير برهان القطع والتطبيق: لو تسلسلت الحركات‎ )1( 
متعاقبة بلا نهاية كان لنا أن نفرض من حركة ما كدورة معينة مثلا إلى ما لا بداية له جملة‎ 
واحدة» ونفرض أيضاً من حركة قبلها بمقدار متناه - كعشر دورات مثلا - جملة أخرى» ثم‎ 
نطبق الجملتين » الجزء الأول من إحداهما بالآول من الآخری »› والثانی بالغانى » وهكذا لا إلى‎ 
نهاية » فإن كان بإزاء كل من أجزاء الجملة الزائدة جزء من أجزاء الجملة الناقصة كان الشىءٌ‎ 
مع غیره کهو لا مع غيره» فيكون الزائد مساوياً للناقص » وهذا باطل» وإلا وج في أجزاء‎ 
الزائدة ما لا يُوجَدٌ بإزائه من الناقصة جز فتنقطع الناقصّةَ ضرورة» فتكون متناهية » والزائدة‎ 
› إنما تزيد عليها بمتناه » والزائد على المتناهى بمتناه متناو بلا شبهة » فتكون الزائدة أيضا متناهية‎ 
فيلزم تناهيها» وهذا خلاف المفروض »› أعنى عدم تناهيها فى تلك الجهات» فلو كانت‎ 
الحركات غير متناهية كانت متناهية » وما استلزم وجوده عدمه كان محالا قطعاً. (حاشية على‎ 
)ب/٣٠ق شرح الإمام السنوسي على العقيدة الكبرى»‎ 


V۳ 


رفسا 


متاهیا من به عض الجهاتِ دون بَعْضٍ› سام التالي كلها باطلة» المُمَدَمُ ملُ. 
ا طن القشم الال سام اللي َلاستوَاء المَقّادير في 


الإمکان» يمقر فی کونه على ما هو عَلَيْهِ م مِنَ المَقادير إلى مُحَصصِ E‏ 


E‏ ي القشم لاني لته يلرم عَلَيهِ تداخل الأجرام؛ ا 
الأخياز قبل وجودِ اجام العالّم» او اسَْمْرَارُ عَدَمِهّاء هما مُحَالانِ. 


ES‏ القشم اثالث ي كلاه لو قَطَعْتَ يِن الجرْم الَفْرُوض اه 
متاه مِنْ بَعْض الجهات» قِطعَة مِنَ الجهة المككاهية» وَجَرَى ليعَمّرَ أَحْيار 
N E E OT N‏ 
N ET‏ لأَمْرَئْن مُحَال. 

(واَن يصح في کل حَاڻِ بوت حُڪم بقَراغ ما لا هاي له قبل آي: 
درت حَوَاوٿ ل اول لها اَرمَٺ صِحَه بوت الحكم قراغ ما لا ابه ر 


رہ 


وجود کل حَادثِ»› (وهَکدًا 5 إلى اول في الأّحْگام). 


وتان المُلارَمَة ان كه الحُكم تنم صِحَةَ المَڂکوم بء وَالمَځكوم به 
صحيځ عِندَهُمْ وهو قراغ ما لا نهاية له قبل وجو كَل حَادِثِ»› (وَمِن لذ ٤‏ 
ي: لازم ذه العام مب لكوم َه بالقراخ فيم أن َلبق اوري 
ا ت الكشبوتية اا CE‏ جَمْح بين مََافييْن › 


aE 


ا 


واحد)› کن ل ا م التهاية ية بوَاحدة ال لا جع بن مسَافييّن › 


ا انيطع الحم مکو م عَليها م ما بها عدم 

التهابة» على القرَاغ لها له بداية + لاسشحالة ناء وا 
ر ی 2 ا کے ےہ ر e‏ ر ه3 

ا المَحكومُ عليه بعَدَم الهادة ا مي بضميمَة المحصور 

ا ا ا و ل ا ر د اا ا ا 


وُجُودِ كَل حَاوٿِ يلَرَمُ عليه أَحَدٌ الأمرئِن لا بعَينه: إا سبق الأَرَلي لار إن 
E E‏ انقَطّعَ الحْكةٌ. 

E CET‏ رد ر ر لك ي 
لرل لأذرلي سَبقا شنتجياا لن سبق المَحكوم ءَ عليه لشم سين عفر 
N TN‏ 

وال 2 اليوس»: و سوال قوي ولم ُب عَنه. 

ey E 
ِي الالال‎ SE EEE 
يه له سَبِقَهُ الحُكم» لکن تَقَييدَ‎ E 
TS صِحَةَ‎ 
هتا سَابِقًا عَلَّی‎ ENS E لَه باه لا بداية له‎ 
الحُكم سَبْقًا رمَا اء لأ الثقارة نيرق في الرس نوق في الن.‎ 


Vo 


E 
زه فول ا أن يَڪُونَ هَدَا الصَانِعُ لَِاِكَ وَلِسَائِرِ العَالّم قَِيما)‎ 
ورَالقدم بطل راء مَعَْييْن:‎ 


و 


2 ر 2 ° کو ا د EO‏ مه 
٭ يُطلق على ما توالت عليه الازمتة وَكَرّ عَليْهِ الجديدان» ومنه: 


م 


# اجون القددر ¢ [یس: ۳۹]» وی كلت ادير # [بوسف: ]٩۵‏ . 


9 چ بطق على ما لم سبق وجوده عَدَمّ. وَهَذَّا المَعْتى الثاني هو الي 


0 0 ر 


بُ رئ جل جاالٌ؛ اَن الرَمَانَ عند أهْل الح خَ ES‏ ا تووم 
مدد علوم اله وهام م ِي الأول بتفييده بالاني» فهو بهذا الفسير نة 
بين المجددين» والب تاره عن المنقسيين» والماخر عَن لخد 
دد و دد ف الارل فا رمان کے الارل ورد تال ارا 
چ ر رھ ی و ا ور ار ف ا چ a‏ #4 وو 

a 
على هذا تا متت عل ها جم إلى سَيْر الأفلاك وم ری ا‎ 
اغات 8 وَالتهار» ولا فَلَكَ في الل > قلا رَمَانَ في 0 ا إِتمَا‎ 


ور ~0 


بيد به مَنْ سجن في وجو الأفلاك وا لله تَعَالى مره عَنْ َلك 


ا ر ی ا ا ا ر 
(أيٰ: عير مَسبوق بعَدَم) يعني أنه صفة سّلب» وهو الحَق» خلافا لمن 


a <0 ed و ا‎ 3 e ت 2 0 کی ی دک ےکک ی ی‎ e 
قال: إنه صِمَة مَعْتّى» وَلِمَنْ رَعَم أنه صِفَة تفس» ولو كان صِفَة مَعْتّى لزم‎ 
اسل لتقل الککام إلى َيه ولو كان صِفَة فس لما عَقَل الوْجُودٌ دونو‎ 


0 ر ر و ر و ہے A‏ و3 , ر و 
کف وول علمتا وجودتا» واستدللتا على حدوتٹ العالم» ووجود البارئ» 


۷1 


ر او ا صر ا س 
SS‏ ا 
فی القديم وَالحَادث › لکن ا حَادثاً e‏ 3 ل کان ا فة کر 


ر 0 ت 


مُځدثِ» وللا لان الشيء الوَاجِد مُسَاوباً رَاجحاًء لکن افْمَارُهُ ّى مُحْدِثِ 


2 ء 


اترا ل وَإلی الور إِنْ گن) - E A,‏ 


(والكَسَلْسلُ وادور الان لا في الأول مِنْ قراغ مَا لا هاي له بالعَدَيِ 
رف اني من َون التيءِ الواح سَابقا عل تَفْسِه) لكَوْنه قاعلا لاء و(مَسْبُوقا 
پھا) ونه مَفْعُولا َه . 


ضور :دور ۱۲ قم الڍي هو المنجيل في آل ِن اة ؛ ۽ لان 
يِن لِكَونِ كَل مهما اعلا ا حمق سا سابقية بيه الآخير مهما إلا بكالثِ تاخز 


خر بز وجود ذلك السّابق الأخيرء وتان لكَونِھمَا مفعوليّن حت 


ر 


dS E‏ إل الف ي يدم وجوده عَلّى وْجُود دَلِكَ المَسْبُوق الاَوَلٍ. 


(6 مرو ھان ای و ان را و کی کو اف هان فا لکا خا ل وام ب 
القت لورت لك جو ال ران اه لار ان ا ن 
إذ لو افتقر إلى محدث لافتقر محلثه أيضا للتماثل بينهماء لكن افتقار الثاني محال ؛ إذ لو افتقر 
الثاني إلى محدث لزم الدور أو التسلسل ؛ لأنه إما أن يفتقر إلى الأول مباشرة أو بواسطة فيلزم 
الدور» وإلا فالتسلسل » لكن الدور والتسلسل محال» فما أدى إليه وهو افتقار الإله الثاني 
محال » فما أدى إلى ذلك وهو افتقار الأول محال » فما أدى إلى ذلك وهو حدوثه محال» فما 
أدى إلى ذلك وهو عدم قِدَمِه محال» فإذا بطل عدَمٌ القدم وجب له القَدَمٌ؛ لأن ارتفاع أحد 
النقيضين يوجب الاخر» وهو المطلوب . (حاشية الشنواني على شرح عبد السلام اللقاني على 
جوهرة التوحيد» ق/٤٩)‏ 


VV 


و ے3 


(نم تَقُولُ: وَڪَجَبُ أن بَڪُونَ بَاقياً) فيه ما في القدَم مِنَ الخلاف» وَالرَُ 
الد لی المْحَّالف فى القدَم. 


e 


لکن بول ڏاته للوجود وَالعدم ا لا تاج حيَيْلِ في ترجيح 

جود إلى e‏ ر( ذاه تل یتاج ف ترجیح وجوده ل 
صصص › کا ودم اا هان آيِفاً جوب قدّمه؟!). 

ص» ف ڍثاء كيف وقد مر د وجو 


وَهَدَا لمان مَمَ اختصاره قطو ۰ لا اعرَاض على سء مِنْ مقَدَمَاته» 


کل و نر ا 4 0 0 0 و 3 ا a‏ 4 
E‏ ؛ إذ اتصاف مر بامر عن وله والقبول نفسي . 


(۱) ذكره الإمام السنوسي في الصغری بقوله: لو أمْكَنَ أن يَلْحَقَهُ العدَمٌ لانسقًى عه القدَم؛ لكَوْنِ 
وُجُوده حيَيٍِ بَصِيرُ جَابِرّا لا وَاجبًا) . قال العلامة الشرقاوي: تقريره أن تقول: لو لم يكن 
واجب البقاء لأمكن أن يلحقه العدَمٌ» ولكان جائز الوجود» لكن كونه جائَرّ الوجود محال» إذ 
لو کان جائز الوجود لکان حادثاً» لکن کونه حادثاً محال ؛ إذ لو کان حادثاً لانتفى عنه القدم» 
لكن انتفاء القدم عنه محال لما تقدم من وجوبه له تعالى » فما أدى إليه وهو كونه حادثاً محال» 
فما أدى إليه وهو كونه جائز الوجود محال» فما دى إليه وهو إمكان لحوق العدم له تعالى 
محال » فما دى إليه وهو إمكان لحوق العدم له تعالى محال» فما دى إليه وهو عدم وجوب 
بقائه محال» ثبت نقيضه وهو وجوب بقائه تعالى» وهو المطلوب. (حاشية على شرح 
الهدهدي على العقيدة الصغرى » ق /١١٠/إب)‏ 
وقرر العلامة العدوي برهان البقاء قائلا: لو لحقه تعالى العدم بعد الوجود لكانت ذاته تقبلهماء 
لكن قبوله تعالى لهما محال ؛ إذ لو قبلهما لكان مستوبين بالنسبة إليه» لكن استواؤهما محال ؛ 
إذ لو استويا لافتقر إلى مرجح لأن أحد المتساويين لا يترجح على الآخر بلا مرجح »= 


۷۸ 


ا ا و‌ ەر 
E TT I TC E‏ 
ردو َه 2 ر و لد 2 o٤‏ ي 0 
جَمیع وجوهه» هو أن قالوا: ا الع على ا یم ی ان کون له 


0 


E E e 


ا 


0 


ٍ ر‎ E 
أن يَكونَ عَدَمَ سَرْط قيتتقل الكَلَامٌ إلى‎ e e ! 
ذلك العَدَم باعل أن يكو ريا ِد ؛ لن الد إن را ل عدم‎ 


2 


ضده ورم E‏ الضدَيْن» إلا لزم دم القِيم ب بل مقكض » وَأبِضًا َف القَديم 


ا مِنَ العَکس. 

رودا پتل على ايحا ناء العرضٍ؛ لأت لوان وجوت في الزن 
وا د ا المَقَابليْن کان للآخر» لاد ا 
- إا مرا عله العم - ين مكف » إذ رة أثر كيه إلى آخره. 


Ka 


ن الأَجْرَام بقَاومَا مداد ا اما الأعْرَاض» رَد شاءَ عَدَمَهّا قطعَ 
داكا بها » ََمْ يْرَمْ عَلَى بقًاها فِعُل العَدَم. 

وَين أو اسحا اء العرّضٍ أن اكلام المُرَكَبَ ِي الحرُوفِ يشتَجيل 
ا جزءِ نه تيل عَم ال الي يله ۽ للمَصادٌ الذي ي مارج 
الحُرُوفٍ» فَإِذا اسْتَحَال البقَاءٌ في الكلامٍ اللفظ اسْمَحَال في عير ي 


es 


= لكن افتقاره تعالى محال ؛ إذ لو افتقر لكان حادثا للتلازم بين الافتقار والحدوث»› لكن حدوثه 
تعالى محال ؛ إذ لو كان حادثا لانتفى عنه القدم؛ إذ لا واسطة بينهماء لكن انتفاء القدم عنه 
محال لما مر من البرهان» فما أدى إليه من حدوث الإله محال» فيكون محالا. (حاشية على 
شرح الشيخ عبد السلام اللقاني على الجوهرة» مخ إص۴١٥)‏ 


۷۹ 


€ 


E E NE Ea‏ الجزم فن خی ال 
2 3 


حير يَليد» وبقَاوؤه ذ في الڪَير الي اقل ليه في الجُزْء الثاني مِنَ الرَمَنِ کون به 
اتب لن EE‏ قي الشکون: ج ٿا في بر اء ا بقَاءُ الحركة 
ع الصاف الجزم بالشكُونء ولذ م ر في الڪير الڍي انکقل اليه لد خاو 
ا من ا ا فل اء الحرَكة مََ مع عدم المتحَرك› 
او 


ر مقلا مَيسَحيل بقَاءٌ الانتقًال إلى الحَبّر في حال الانيقًال عله ذا 


ت 
2 


۴ 


وَجَّبَّ عَدَم الحركة في الرن الاني لانجصار ر المتَحَرّك فى هذه و الأخوال 


ص ر 


الثلاثة وجب عدم سَایْرِ الأعرَاض في الرَمَنِ الثاني لاتحَادِهمًا في الحقيقة ؛ لن 
اخِصَاص اح الْلَينِ بصَِة وَاجبة محال ؛ لِمَا َْرَمٌ عليه مِنْ أن يكو السَيْء 


o 


o 2‏ 
0٠‏ 
مثد ع غا . 
ر 8 ر 


هھ 3 0 ت r4 E‏ و و 
(وَمِنْ هتا) المشار إل يه وجوب قدمه و (تعلمُ أن کل مَا ثبت قِدَمُه 
اسُمَحَالّ عَدَمهُ) وَاعترض على مَدَا بان عَدَمَتا السَابق لوْجُووتا ارلا فد رَالَ 
بۇجودتا› اجات ال ع ان ا ا 0 


(۱)( قال العلامة الدسوقي: قاعدة كلية: کل ما ثبت دمه استحال عدمه» ومن جملة ما ثبت يدمه 
أعدامنا الأزلية » وهي لم تنعدم الآن» بل هي مصاحبة لوجودنا الآن؛ إذ لو انقطعت لوْجِدتًا 
في الأزل. ولا يقال: «يلزم على هذا اتصافنا بالنقيضين: الوجود والعدم» ؛ لأنا نقول: الذي 
بناقضلْ العدم الأزلي هو الوجود الأزلي» لا الوجود في ما لا يزال كوجودنا الآن» فالذي 
انقطع بوجودنا إنما هو عدَمنا فيما لا يزال » لا عدَّمُنا في الأزل» وهذا هو التحقيق » خلافا 
لما قاله بعضهم من أن الأعدام الأزلية انقطعت بوجودنا. (حاشية على شرح الكبرى»› 
مخ اص )٤۲۳‏ 

(۲) قال الفخر الرازي: لا يمكننا أن نقول: «كل ما كان أزليا امتنع زواله)» بل یجب= 


۸*۰ 


1 
1 
ع 


رد «الفهري» باه تخصیص للقَوًّاعد ا وَالتخْصيص ببطلهًا 


و ر چ ن ۶ E‏ 
أنه لا عَلّى دَلكَ؛ لأن عَدَمَنَا ا اس ضا ء لا يرال إلا ا 
ا الى رال يوجُودتا عَدَمُتَا المَالايرًاز. 


ت 


ا بعصم با ا كان الع الا رل لاوا 
ت r‏ ي 2 
ON I ET‏ 
و * 


مال . 


e 


2 ر e‏ رر ر 

وَأجيبَ أن عَدَمََا الأرَلي واب لوجوب سَبْق القاعل على فعْلهِ» وَعَدم 
الك وَاجبٰ لِذاته؛ روم عَجْزٍ الله عَلّى رَوَالِهِء أي ا عدم الشرنك 
TERETE‏ 


(وَمِن هُتا) إِشَارَة إلى وُجُوب دمه وبقائه (تَعْلمُ ووب رهه E‏ 
د ° o‏ َه ا ا 4 
يڪونَ ج ا بهِ) بان ET E RE‏ ران کن 


ء 


ا ا ا ا ر ا الا ا اا 


SK 


= تخصيص هذه الدعوى بالأمور الوجودية» فيقال: كل ما كان موجودا في الأزل امتنع 
زواله. (الأربعين » ص )۲٦‏ 

(۱) قال الشيخ شرف الدين ابن التلمساني الفهري بعد أن أورد كلام الإمام الفخر الرازي المذكور 
في الأربعين: لا حاجة له إلى هذا القيد ؛ فإن عدم العالّم في الأزل واجبٌ» ولم يزل ذلك 
العَدَمٌ قط » وإنما يزول بوجوده في الأزل» لا بوجوده فيما لا يزال. (شرح معالم اصول الدين› 
ص ٠٤١‏ تحقيق نزار حمادي » دار مكتبة المعارف»› ط ۱ء ١٠١۲م)‏ 

(۲) وأجاب العلامة الشنواني قائلا: عدم الممكن واجب في الأزل فقط» ممكن فيما لا يزال» 
فصح وجوده. وعدم الشريك ونحوه واجب لذاته أزلا وأبداً» وليس عدَمُه مقيّداً بالأزل. وهذا 
كله على أن القديم والأزلي بمعنى واحد» وأمّا على أن القديم خاص بالوجودي » فلم يدخل 
في القاعدة عدم الممكن . (حاشية على شرح عبد السلام اللقاني على الجوهرة» ق٥٩‏ إب) 


۸۱ 


أ 7 ل أ 


“o ° *» ©‏ ا و 2 چ 
و جهه ا 


ل جل وَعَلا - لَيْسَ بِحَادِثِ 

وکل متّصفي E TT‏ 
ه ٠‏ ر 2 4 ږ 
بنتج: الله - جل وَعَلا - ليس متصفا بوَاحدٍ مِنْ تلك الأمور. 


ر 


ا E‏ ت O 0S:‏ 2 £ 
البرهان وهذا إن آثبتت بالدليل مجْملا لجَميعها › وَإن فصلته قلت فى الاول: 


5 


الاقتراني عل 
أن الله تعالى ار ر وع که تا * 
لله ج جل ر لیس 2 ج 


ليس بجرم 
ر ا ا و 
ا 
ثم امض إلى آخر كلام السَيْخ. 


a‏ ور ەر ر o‏ 6 ر 2 f‏ ا 
الشہ SS‏ السلب»› وَهمًَا المحَالفة› وَالقَيَام 


بالتقس»› اما المَْالقَة مد مر اران عَلّى وَجُوبها لَه وما الاسيغتاء عَنِ 
المُحَصصِ يران وجُوب القدَم كاف في وټ 
RE‏ لمحا رها انه لو كان فة رم أن لا بض 


الشرطي عل 


ج اف | بصمًات المَعّانى وَل | لمَتوئة . 


لله تعالى 


AY 


GI‏ بیان وجوب البقاء لله سبحانه وتعالی 


ا ا 0 6 کے ا ا 
بيان الملارَمَة: لِمَا يلرم ذلك مِنَ التمَلسل» لكن انتمَاء اتصافِوِ 

ا س ۴ے ° لام ج ٍ ر 2 8 
بالمَعَاني والمعتوة E‏ القذْرَةٌ وَالإرَادةٌ 


اليم > ٠‏ ٍن ‌ قق وجودوء وَلمَا 


ا کا 


A۸۳ 


44C aan 08e 


e‏ ر 0 ا 
ا ا ھچ إت ماي 
ء۶ اوحلد» ع 
وول 
زه زه بک E‏ 
0 
ك ۶ 8 e‏ 
5 ر ا 5 ر ی۶ ر S0‏ 
بّکن قادرا کان عاجزا» والعاجز لا اتی منه 


ن ا ر 
- جل وَعَلا - موجد بالاختیار 


و ° e‏ 
م چ تر ور م 
وکل موجد بالاختیار فهو قاور 


ج 


صحة الصعرَّى: م تقدم مِنِ استحَالة أن 


0 0 
اؤ عِلةٍ موجبةٍ 
og 3 ۳ 9‏ : 2 ور ت ر @ s0‏ 
وَصحة الكبْرّى وَاضِحَة ؛ لان الموجد بالاختيار: هو الذي يصح مه 


(۱) ونظم الدليل الاستتنائي أن يقال: لو لم يكن تعالى قادرا لما أوجد شينًا من العالم» لكن عدم 
وجود العالَّم محال. أما الاستفنائية فضرورية» وأما بيان الملازمة فلأنه لو لم يكن قادرا كان 
عاجزاً» والعاجز لا يتأتى منه الفعل. وحاصل ما قصد في هذا الدليل أن يقال: لو لم بتأت= 


A 


Cm ge 


ر 7 e‏ 1 
e £‏ ر 8 راھ ا 

وَالفِعْل» کی الك لا ون مذو e‏ 
مورا رم قم الفعل » ايض العَدَمُ باق مُسكَمر» فلو كان مَمَْدُوراً ارم تخصيل 
الحاصل . 

SS 

ا 0 

قَولكمْ: «وَيلرَم قِدَمُ الفعل» مَمْنو مَمْنوع ؛ اَن e‏ 
الفعلَ » فلا يصح فيه فيه فِعْلٌ ولا Kk‏ ومَعتّى و 

2 


دا کات الاَعْدَامُ التي اف بها القَذْرَة وَالإرادة مكَجَدَدَةً: 


ر 


ر ی ت وو e‏ ر ب o‏ 3 0 
# سَرَاءٌ کات مما تعلق به القدرّة مع الورادةء عدم الممُكن بعد 


وجوده أا الجزم قباتمَاقي» وما العَرَضنْ مَكَمَا إِ«القَخْر الاي » ورد فيد 


۳ 


«القاضى»› وَالَذِي عله ه الجمُهور وجوت عدمه في الزن التاني» فلا على بو 


چ به الإرَادة E‏ بإجْماع» كالعَدّم السّابق لوجود 

= منه كل من الفعل والترك - الذي هو معنى القدرة - فلا يخلو إما أن يمتنع عليه الترك أو يمتنع 
عليه الفعل » فإن امتنع عليه الترك كان علةً أو طبيعةً فيلزم أن يكون العالم قديماً» وهو محال. 
وإن امتنع منه الفعل كان عاجزاًء فيلزم أن لا يوجد شيء من العالم » كيف وقد قام الدليل على 
افتقار كل ما سواه تعالى إليه. وإذا استحال اللازم بقسميه استحال الملزوم» وهو نقيض 
المطلوب » فيكون المطلوب حقا. (حاشية الشيخ محمود مقديش على شرح الإمام السنوسي 
على الوسطی » ج۱ /ص )۲٠۹‏ 


Ao 


ODS 


فا ا سیل التنجيز إِجْمَاعاء 


تہ حَاصِل. 


ا 7 ا 
اذا عَلمْتَ هذا ن لك مى ولا القادر هو الذي إن شاء قعل وَإن 
ٍ ر ا e‏ و رر دو و ر کر ES‏ رت ب 
شاءَ ترك » آنه إن شاءَ جَدد الو جود للممکن بدلا عن عَدمه» وان شَاءَ جدد له 
ت 0 و ا ت ی ره ر 0 a‏ 6 و 0 ق 
SS‏ تارم 


4ر ت 2 E‏ وه ر ر رھ وو و 
تعلق القدرَة التنجيزي: إيقاع وجود ممکنِ e‏ الإرَادة وجوده» 


ر را 
۾ مُهْکن مَوجوو رَجُحَت الإرَادة عَدَمَه وَتعلقها الصلاجئ: تاتي ما 


١ 


لهذا لَمْ تعلق SS‏ 
التنجيز إِجْمَاعاًء لان الإرادة لَه رجح ی ا ا 
موْجُوداً حى يتوق وَفُوعٌ عَدَمِهِ - الذي رَجَحَنةُ اراد - على لياع الُذرَة لهٌ. 

(ومُرِيداً) المُريد: من لَه صِهَه رجح بها قوع أَحَدِ طرفي المُمْكن. 

وَتَظْمٌ الدليل عَلَى دَلِكَ أن كَمُولً: لو لَمْ يَكَنْ فاعِل داك مُريداً لما 


ا 


“ | اخحكَصَصتَ بوجو 9 مِقدار. 


IR NS RO SE‏ سَبَبَ لاختصاص المُمْكن 


ار اس 


نض تا جار عله إل إِرَادَة قاعله» فإذا ر قاع یر شرب يل لزم ان تحال قوع 
كن َيه بدلا عَنْ مقابلو؛ صَرورَة عَدَم الاخْصَاص عند عَدَم المْحَصص . 


۸٦1 


êa Dg 


وَل م حص انك بأد الركين الجارنر a‏ 
ينْتح: د 
E REST‏ 


الممكتات سرَاء لا يجب اا EE‏ > َعلَمُ بالضرُورَة 
حَصَصة بالوّجُود وَلَمْ بق عَلّى العَدَم المُسَاوي لَه في الإمكان» وكذا حَصصه 
بالمقدَارِ ولم بُوجده عَلّى المَقَادير المُسَاوية لَه في الإمكان» وكذا حَصصة 
ڀالوجُود في الجُزء الَِي وُجد في يِن الان المُسَاوي لَذَجرَاء اة عَلّى 
ذلك والمتاعرة عله في الإمْكان» i‏ علق ا وسار اا 
ص س من ذلك E‏ ۶ م مقابله. 


و 


وا ان الک لان تَرْجیحَ قوع 4 د الطركين المتسَاود ين يلا رج 
کا ول ان کون الرح کن المُمْكنِ؛ ا عليه أن يكوه 
ا ا ES‏ 
الد ن دا او ا و ا ن بطل . 
َالمُرَجَح إذاً حارجٌ» من جهة قاعله وَالسَبْر يققضي أن ل مجح 
الإرَادة؛ أن القذْرَةَ بها إلى المُمْكات نسب وَاحِدة» وَيَسَْجيل أن | 
ر 2 ا 3 
ا تعلق اليم بؤقوع ذلك المُمْكنِ في الرَمَانِ المَخْصوص على 
المَحْصوصة؛ لأن التَحْصِيص ايء وَالعلْمٌ يعلق بالواجب وَالمُشكجيل» 


AV 


maw 00e 


ا 
* 


تر کالکلام» وَکالسَْع وَالبصر هما بالمَوجود› 

ي 0 8 

وَارُضا ٤‏ بالوقوع تابع ِلوقوع» > فلو کان الوقوع تابعاً ليلم لدا 
ارَتفصيل هذا ن لم جين يِن الَعَل: 

ا بالحَقَائق ن AE‏ ة في RS‏ عل تعلق العلْم 

ھا کا مکی می اراو میت ی 

٭ وجهة ا وهي ا NEE‏ الررَادة 
فی سایق سبق عمل على تع الولم. 


بيان الأول أن القَضدَ إلى السّيْء م َع الجهل به مُحَالّ وان الاني اَن 
العِلْمَ صِفَةٌ يَنْكَشِف بها E‏ على ما هو به» وما هو به في المُمَرَدَات: 
حقائِقهاء وما به في التسَّب: أن يکوت بقع أو لا تمع » فلاب كوه َقَعٌ أو ا 


a‏ به العِلْمٌ على ما هو به بحسب َلك المُْعَضي » قدا كَانَ 


على ۰ ت 2 4 
العلم لا علق أ َع أو لا بم إل أ كود كذيك :١‏ سسَحَال آن کون 
۶ ا 2 ا ت ر e‏ ت 
ایی کر ب أو اَّمَع هُوَ العلْمُ ؛ لِلْرُوم الدَوْرِ إذ داك ؛ لاه لا تعلق به 


ء 


على آنه بقع أو لا يَقَعٌ إلا أن يَكونَ كَذَلك» ولا بقع كونه بِقَع أو لا فع 
العم . 
ا ر ٣ 5 OH‏ 
وَيَستجيل أن يّكون المرجح اشتماله على مَصلحَة ؛ لما ياي مِن اسَحَالة 
وُجُوب مُرَاعَاة الصلاح والأضلح. 


0 ا 0 وا 
ون قيڙ: تَا ذيِر مِنْ ان تَخْصيص اح طرقي المُمْكِنِ بالوفوع في حن 


A۸ 


GC maw 00e 


ور ن e‏ و 6 a FA‏ 
المختار قف على الإرادة ينْعَقض بالمختار متا؛ فإنه بُوقع أفعالا مَحْصوصة 
اکر رو Yi‏ ر و 
E‏ صِفَةَ مَحْصوصَة»› وهر ذاهل عتهاء شعورَ له بها» 
ضلا عَنْ ان يردها 
د ا ار 0 ا ا رس ع ا ر 
قلتا: هذا إِنمَا عرض به على قدري رى أن افدر ة الحَادثة موَثرَة› 
5 ا ر و 7 ا ر ت ر 
وّالفعل إِنمَا يدل على إِرَادة مخترعه» لا على إرَادة م EE‏ 


(وإلا) أي: لو یکن مریداً (لَمَا احْتَصَصتَ بوجو ولا مقار ولا 
صقَة ول رَمَنِء بدلا ع عَنْ تَقَائُضها الاير يلرم ما قَدَمكَ مك أو اترا 
عَدَمِكَ) وَهُمَا مُحَالانِ» يلرم 


أن الأمرَبْن لا بعيْنه عند انتَمَاء الاختصاص 
بالرّمانِ» أو اسَْمْرَار العم بحْصوصِه عند اء الاختصاص بالوْجُود والمقدًار 
والصمًة. 


ليه وء القدم» ارا 


حَادِيْن لَرْمَ ان راء عَم الل 


ر 


o‏ ت ر وح ا 
ا الماع بالذات لا انى مه الترك» تيكون فعله قديما 
دمه إِنْ فض ا ت إخدَاتة على نله إن گان اوتا و کذا دات 


ذلك المثل َو توف قف على مثله› إن کان الال رم الدزرة ران کان غَيْره a‏ 
کلام إل وتلل » ول من الذر اماش ڪال تما توق عل يز 


ےر رو۶ ر ا ہر ار و ر 
TT e‏ کم المء کک 


۸۹ 


44C aan 08e 


° و ےہ ر و E‏ 
قم العَّالم E‏ » َون الصانع عة أو ءِل مو محَال. 


(قَِنْ اجيب عن الأخير في الطَبيعَة پالمانج؛ أو وات القَرَطء رم عَدَم 
القَدِيمء اوالل لِتَقَلٍ الكلام إل دَلِكَ أو دَلِكَ الشَرْط). 

0 ن صان العام طبيعةً و‎ ES N 
و لْرَمُ عَلّى دَلِكَ قَِدَمٌ لالم و استمْرَار عَدَمهِء بل فام مَانِعٌ بطبيعته‎ 
الان فا ل َوجَدَت العا‎ EE المُوجدَة ل‎ 


ی ع 


قلْنَا: الان ِن كان قَدِيماً اسمَحَال عَدَمه» يلرم اسْيَمْرَارٌ عَدَم العَالّم » 


وو کو 


TT E EE 
ا جاده » يرم السلسل لتقل الكلام إلى ذلك الط فكرن السا‎ 
طبيعةً اها وط الإيجَاد في الاَرَل محال ؛ لملروميه للدور او ا‎ 
إذ دال عَلّى المُحَال.‎ EE الملْرُومَيْنِ لاسيَمرَارِ عَدَمٍ العام‎ 


E 
lv 


( م يب لضاني أن عون الا إلا م تن عل ا نت عل 
دقار ق اصع في اخيصاص کل جُڙء هنك بنْقَعَيِ بمَنْمَعَِه الحَاصة به وَإِمَدَادِهِ بِمَا 


ےو کے 


حَمَظها عليه ونو دَلِكَ مِنَ المَحَاسِن التي تم قوز البَشّر عن الإحَاطة 
أُسْرارها). 


وََظْمُ الدليل عَلَى هدا ان َمُولَ: لو لَمْ يكن صانم داك عَالِمًا لم تَكَنْ 


وَبيان الملارَمَة غرم ایی هک پم یدل دک بوني که 
الإخكام إلا مَنْ هو عَالِم» وَمَنْ جَوَرَ صُدورَ دَلِكَ مِنَ الجَاهل على سيل 


E A e a a a‏ ےہ 
لن عَدَم اخيِصَاصك يما آنت علي مِنْ قاي الصنع باطل يالمُسَاهَدَةء 
e‏ 
E dS‏ 
5 و ٍ 


قان قيإً: تقض هذا اا بمَا ا الَحْل به بعر آله من البيوتِ 
المُحْكَمة المسَدَسَة التي ل بَعْرف صَْعَ ثلا إل الخهنيشرة» وََعْلَمٌ أن التحاة 


۹۱ 


ولو سلتا آنه ِن فلا قاد سم آنه E REE‏ 
ف ا العا و المت على .دلت كما على اله لااد علا مشاه ى 
َال ما قَالّت. 


(وَحَيَ وَل لم يَُنْ بهَذِهِ لصاف ا 
حيَّا ل كن مَوْصوفاً بهذو الأَوْصَافِ التي سبق رونا 

بيان المُاذرَمة: وْجُوبُ انتَاء المَشْرُوط عند ناء شَزْطه. 
(وسشبعا ضرا متكها وإ AE‏ ادها وَاصدَادَا 
آقاتُ وَنَفْص وهي عَلَيْهِ تَعَالَ حال لاختياجه حيَفْڊِ إل مَنْ بُڪَمَله يک 
وهو الع پإظلاق المُفَِْر َه گل ما سواه َل العُمُوم؟!. 

والَحَقيق الاعيمَادُ ني هَذِه اة عل اليل السَمِْيّ لان E‏ 


e ا‎ 


ت ت 


تغرف ڪٿ ڪځڪَمَ في حف حَمَه بال جب الانّصَاف اصدا اها عند عَدَمِها) لته لم 
قف دَلَلَة المُعْجِرَة عَلّى صِذق الرَسُول عَلَى بوتا . 


وھ 0ے 


(وَلا يُسْتَغْتی بڪَونِه عَالاً عَنْ ؤه سَمِيعا بَصِيراً لما تمده( 0 (من 


۹۲ 


ارق الطَرورِيٰ بن عِليتا ّي حال غه غناو تعلق معا ونر 


يها يبت وده مر عند من ابه وَالَحَقِيق فيه الَف لما تدم 
من أن القَحْقِيق في تفي الائ الاعِْمَاد َل السَمْع وَقَذ ورد في السَمع والتصر| اور 
والگلام ولم يرذ في الإذراكِ. 

a a‏ سام ويي عَنه اليل 
الح أ َه لا يَسْتَلْرْمُهُ. وَبامجِمَْة قَمَجْمُوع ما فيه ناله قال وَأَفْرَبهّا الَف 
ما قَدَهْنَاٌ). 


7 


4C an Dge- 


N 
E E 


(نهَ ےو ےو ي و 


تَمّول: يتعين اَن تَڪَونَ هذه والازضاف السب لازمُهًا مَعَانِ تقوم 
باه تَعَالَء َون قادرا بِمُذْرَةِ مُريداً ادق تم گدَلِكَ إل آخرهَاء إِمَا حمق 
رها في الشاهدِ)» وَالشَاهِدٌ ا e‏ 


کالوا: الجَمْعُ بَيْنَ الشَاهِد وَالعَاِب فكو إلى جامع فلي بين الأمرَيْنِ» 
e‏ الگائب» وإ جر إلى التَعطيل او ال 


3 


وَالجَوَامع أربعة 


3 ا وهو عَمْدَةَ من يت الحَالّ» كَقوله: العلْمُ وَالعَالمية 
ا ا 9 ق 2 i‏ لا 2 
تازمان والعالمة رة على العلم» قد سَاعَدوا على إِنجات العَالميَة عَاييًاء 


يرم عَلّی إناتها بوث العِلْم ؛ أن ارم ابت يِن الاين كَلَو صح بوث 
ام ا2 ١‏ کے ت e‏ ن ہے 2 و 34 ر 
عَالميَة وَلا علْمَ٬‏ اصح توت عِلم وَل عَالِميةَ » وَلا ولون به. 


بی واف تعالی شخ مث لأفعال قاو لم بن له عل م فض اليل 
العَقلر*. 


٭ وجمع بالشے کقزلھم: > ا قَاصِدٌ فِعْلهء وَالقَصدٌ مَسْرُوط 


۹٤ 


(ومًَا انها لو تَبتٺ بالات لَكَرِمَ ن ڪون الذَاتُ فُذرَة راد عِلْمَه ك 
گڌَلِكَ مَا بَعْدَهَاء بوت حَاصيَةَ هَِهِ الصمَاتِ لَهَا) وَهي تَأئي الإيجَادِ في 
القَذْرَةء وََأنّي الَخْصيص في الإرَادَة» والانكشاف في العِلْم وَالسَمْع وَالبَصر› 
وًالدلالة في الكلام. ّ 

(وَكونُ الشّيْءِ الاج ڏاتاً مع محال لاه يلرم اَن يُصَادَ) كوه صِفَةَ 
(وَأن له يُصَاٌ) لكَوْنهِ دات (وأَنْ شکار وجو َلّ) لكيه صِنَةً» (وَأن لا 
يَسْتَلرِمَة) لكؤيو دات (وَذَلك جنع بن بي ماين ون ڪون الوجُودَان اتر 
وَجُوداً ادا كَل القَْلِ بتي الأَحرَال. 

وش EE‏ المَشهورَة سواد و رهي 
الفلاسفة اختلفوا مَل يصح إِعْطًاءٌ حاصيتیٰ د سيين - اساد وَالحَلارَة 


1 


ت 
: 
ل 


2 ص 1 


a‏ 3 9 الذي حال ذلك وهو الحیَّ ا ل رة و انه 
يلرم مه التضاد وليه عَلَّى مضع وَاجِلٍ» ِن الاي س ك اد 


ر 2 ا ء 
البَيَاضَ › ومن ت کا وة ل ا ومن حَبْث کن ضا 
حَلاوة بصا المَرَارَةَ» وَمِنْ حَيْتُ كونة سَوَاداً لا يَصَادمَاء وَذَلِكَ جَمْعٌ بين 


ےرہ () 

)١(‏ أفاد العلامة الدسوقي في حاشيته على شرح الصغرى أن الخلافان يجوز اجتماعهماء أي 
اتصاف المحل الواحد بهماء مع بقاء كل على مغايرته للآخر» وآمّا قيامهما بمحل على أن 
يكون كل منهما عين الآخر فهل يمكن ذلك آم لا؟ فيه خلاف . مثلا الجسم هل يجوز عقلا أن 
تقوم به الحلاوة والسواد على أن تكون الحلاوة عين السواد أو لا يجوز؟ فقال بعضهم بالمنع 


لما یزم عليه من ثبوت التضاد وعدمه لشيء واحد» وذلك لان السواد من حيث كونه سواد = 


۹0 


49€) بیان | بیان صفات‌العاني ا المعاني | بيان صفاتالعاني‎ Ge 


ا ر َلّی مَذْھَّب مَنْ يفول بوت e‏ ت 


و وو م o‏ ك 


صف الشىءِ وجوده» وهر ال اَن فيد E‏ بين قلة وكترَة» ولان 
الكو جرد إن بها االو جود بعد انان ل واتحدا 5 اتحَاد» وَإِنْ جد 
أحدهما وعدم ا الد و الررد ر المَعدوم فلا اتَحَاد» وَإِن 


ي 3 ا 


كاتا مَعْدوميْن قَالمَوجود ب ا ف اتاد اشا : 


اتح القائلو بوت الأحْرًال» وَأتها وَاسطة بين الوْجُود وَالعَدَم ا 
الجر ف راد عَلَى الماية لا كۇجوة؛ إلا ای وجوه وجو بره 
سلس › ول مدوم ؛ و وإ ف الشَئْء بتقيضه» فَعيَنَ ن کن واسطة 
N‏ وبا الاضن شارك السواد في .اللرة وار فى 
اا ادان مرو أن ما واا ع6 و اكاز 

فلآ وج مدان الوتقان ان و رم يام المَعْتّى 
بالمعتی ا اَن کوت مَعْدومَيْن وإ رم ت الموجودام من المَعْدوم» 
وهو مُحَالٌ» وَفِي هدا إنبات لِلحال المَعتوة. 


= يضاد البياض » ومن حيث كونه حلاوة لا يضاده» فلو كان سواداً حلاوة لزم أنه مضاد للبياض 
وغير مضاد له» وكون الشيء مضاداً لشيء وغير مضاد له باطل بالبداهة لما فيه من اجتماع 
النقيضين » فما أدى له باطل. وقال بعضهم: يجوز ذلك عقلاء» وليس في ذلك اجتماع 
النقيضين لأن شرط التناقض اتحاد الجهة» وهنا مختلفة » وذلك لأن مضادة السواد للبياض من 
حيث اتصافه بالكون سواداً» وعدم مضادته من حيث اتصافه بالكون حلاوة. والقول الأول وهو 
القول بالمنع قول المحققين » وطردوا ذلك في الحادث كما مثلناء وفي القديم » فيمتنع أن 
تكون القدرة مثلا علماء وذلك لأن القدرة خاصيتها التأثير في متعلقهاء والعلم خاصيته 
ا ای ب لى انت القدرة غا الانك الخا الأرى تاد الع راغا 
الخاصية الثانية لا تضاده» وغنما تضاد الجهل » فيلزم أن القدرة مضادة للعجز غير مضادة له» 
وهذا باطل لأنه اجتماع النقيضين »› فما أدى إليه باطل . 


۹٦ 


کاک و 0 


ورد الأول بن الوجُود عَيْنٌ دات المَوْجُود قلا سيراك ٬‏ وَكَمْييرة عَنْ عَيْرهِ 
سلب الان بَجْويز قيام ا بالمَعْتی › فيه تَضَرٌ. 


BRAN MG 
0 و 4 و و‎ 
2 ‌ 7 لام ا‎ ° o2 ےه کہ‎ 
يِن البياض» والمَسألة لها تعلق بمسالة أضولية هى أن العمَومَ - الذي هو‎ 
2 E O N a oC a ۾ ج و ر فاد‎ 
e < ر چ ا ا 4 َّ ور ر ۶ چ 7 گە‎ ¢ 2 0 e n َه‎ 
ا‎ 
معدو فعَلى الأول لا حَال» وَعَلَّى الانی ھی تاب‎ 


ر 


ه3 ۴ چ ا ا ر ر ر کے ر ود 2 
عرف لو قدر ذهات: اللغات؛ وائدراس: الخارات؛ لكات العقول 
هھ ي ی و ور ے ا و 
مر مُشتَرَّك » به تتَمّاثل المتَمّاثلات »› وَتَتخالف المتَخالفات . 


ے 


ك راك القَرْق بيْنَ الأعدَام المُمْكتة وَالأغدام الواجبةء مع استحالة 


ن وصق العَدَمٌ بال . 


ro‏ ت 


واحتج افا ق ا ت الحَال ل بن الول بَفيهًا سد 


اشيا ت ١ o‏ ا ا u‏ 
ا E SS‏ الک ات 


\ 


و 


& 
e 
٤ 
0 
E 
E 
ې‎ 
ا‎ 
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CT 
U 
۷ے‎ 
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ES 
OT a ال امد ل و ا‎ 
«#عالم لقيام العلم به» إلا مع ثبوت‎ oS في الطرة: لأن‎ )١( 
. المغايرة بين ن العلم والعالمية » وإذا ثبت ت ثنت الخال‎ 


۹۷ 


ميل الإمام 
السنوسي ف 


بعض أقواله 
لإثبات ا حال 


Gre 0e 
م په للم حَالةَ ِن قيام العم په سَاوَى مَڪَل ام په العِلْمٌ ملا لم َم بو.‎ 

تم بعد هَذًا قالخلاف إِنَمَا هُوَ في كَوْنِ الخال أَمْراً رَاِداً عَلّى تام المَعْتّى 
بالذات او لا؟ وَفي کون صفَة تفس السيء هَل هي عَيئهُ أو عَيره؟ وَجَهَل دَلِكَ 
ل بالعقیدة واه اع ا 

(قالوا: يَلرَمٌ مِنْ وُجُودها تَعَلِيل الواجب 
رم تَعليلُ الواجپ» لَکِنْ کون الراجب معاد محال. 

و لان ارت مِنَ العيْر » وکل مُسشتفيد 
الوت مِنَ الي ته IT RS EE‏ 
قدیمًا» ا 


E 


) أىْ 


و ا ت 
e‏ وجدّت صمات المَعَانى 


. ا و په و 2 و ت ٌ 
جوب آهل (قلتا: مَعَتى التَعْلِيل هتا) التقييد ب«هتا» إِشارَة إلى الخلاف د لاقع في 
لأشاعف| الحَال الحَادتة» هَل لماعل المطتار هر العو لها وَلِمَعَْاهَا ؟ وهو الح الذِي 
EEE‏ و اط د ال 
1 سه لاقره» وَسَبْىّ العلة ب علولا a‏ دة ا 
ر وى مِنْ إِقَادَة العلل ليه الوت بل كل اح نها جيل أن 
َثرَ في الاَخَر لاستحالة ادم بَيْتَهُمَاء وَاسْتَحَالة 3 شيءِ في حَالَةَ عَدَمِهِ» 
SS‏ 


ه۰ 


سے 


Oi\ 


ا 


(التلارمُ) كذ اذرَمٌ وَاجبان» كما َرَمٌ جَاَران» (لا إِقَادّة العِلَة 
مَعَلولَهًا الثْبُوت) . 


۹۸ 


aS 


و ت 
۰ 


(قالوا: لو وُجدت) الصمَات المَعَانِي (للَرِم تڪ القَدي بھا)› ن 
الملارَمَة: کک اتَصاف الات العَليَة بالحَوَادثِ» لَكِنٌ نكر القديم ل 


لقد ت 


ا 


(والإ اع 

(فلْنَا: تکار بصقاته) لا لَه ولا عرفا وَل ب 
َجْراءء بيان المُادرَمة: (بدليل أَنً ا وهر افر َتَصِفُ بِصِمَاتِ 
وَاحِد وَمَعتى الإخْماع ن المَوْصُوف بصِقَاتِ الألوهيّة وَاحد). 

(قالوا: لو وُجدَث لَلَرْمَ تَعَددٌ الآلهة) بيان الملدرّمة: (لُسارگیا له في 
وضفة وهو القده وديك بوجت الاشتراك فى الع وهر الألرهة. 

اط في هَلِهِ e‏ 2 مَرَّاتب ب الصقَات» ٠‏ 

صِمَاتٌ الوْجُودٍ» َه احص لوضف من الصَمَات القْسيَة» ُه اَمَو لوصف 
منهاء د الصمَاث المَعتَوة م مى الصْمَات الشوتكة ة» ٿه صِمَاتُ اللي 


3ے a To‏ ع 0 
ن الصمَات منهَا مَا هو هوڪ عا وهي صِمَات .د 
ەر چو ر ەم 

وَمنهًا مَا هو E‏ 

o‏ ۱(4( ب کی و ب ر ° و چ 0۰ ا E‏ ےا ° م 

غبره » ولا بَعْضها عَيْنْ بَعْض ولا عَيْره» وهي المَعَاني والمَعتوة. 

(۱) أصّل الشيخ أبو الحسن الأشعري هذه القاعدة في الصفات الوجودية القديمة القائمة بالذات 
العلية قائلا: لا يجب إذا أثبتنا هذه الصفات له كك على ما دلت العقول واللغة والقرآن 
ا ا کرد جه اه فان ل رل مروا ا و ب ان رن اراتا 
لأنه كك لیس بج بجسم » وإنما توجد الأعراض في الأجسام وتدّل بأعراضها فيها وتعاقبها عليها 
NEE E‏ ء هو ما يجوز مفارقة صفاته له من قبل 
أن فى مفارقتها له ما يوجب حدثه وخروجه عن الألوهية» وهذا يستحيل عليه» كما لا يجب أن 
تون نفس البارئ ك جسماً أو جوهراً أو محدوداً أو في مكان دون مكانِ أو في غير ذلك= 


۹۹ 


إطلاقات 
الغيرية 


باد مفات السا )2€ 


ايرب طلَیٌ: 


وك 9 


r 2‏ و ۴ وو و 0ے ر 0% o‏ 


الآحر» کالصَمَاتِ وَكَصِقَاتِ المَعّاني فيا بَيْهَا. 
ليره ا الاون فع ق إطلاتاً وَاعتقاداًء وبالمَعتّی التّالث تمع 
إطلاقاً lt Y‏ 


6. 


العَينيةَ بالمَعْتى الأول متم إطلاقًا وَاعيقَاداء وَبالمَعْتى الّاني تَمَْعْ 


رر 5 لا ر A RED . 22 ASE‏ 
وَمَعْتی قولتا: لا ھی عبن ولا ھی غیرہ): لا هی عَينة فى الحقيقة› ولا 


مما لا يجوز عليه من صفاتنا لمفارقته لناء فلذلك لا يجوز على صفاته ما یجوز على صفاتناء 
ولا يجب إذا لم تكن هذه الصفات غيرّه أن تكون نفسّه ؛ لاستحالة كونه حياة أو علماً أو قدرة؛ 
لأن من كان كذلك لم يتأت منه الفعل » وذلك أن الفعل يتأتى ES‏ 
الحياة والعلم والقدرة. . (رسالة إلى آهل الثغر» ص ۲۱۸ - ۹٠۲تحقيق:‏ عبد الله شاكر محمد 
الجنيدي » نشر: مكتبة العلوم والحکم» ط۲. ۲٠٠۲م)‏ 


0 


8ل ___ بان سنات ال )2€ 
ر ەو . 2£ «o‏ 
کک 

E 2 e 01°‏ َر و و و‌ 2 
رَهرَ صِمَاتُ اللي 2 Ek‏ به الصمَاتُ الأ روا 7 الي 
شر 9 یا کے رو ص ے ا ر٥‏ 0 3 ا 
وَمنهّا ما لا بُوصف بتفسه»› ولا يوصف بعْضة عض › ولا يوصف به عيره م 
الصمَاتِ كالمَعَاني والمعتوة٬‏ 


0 


وأا الأسمَاء المشتقة من صقات الأفعال فقديمة 
و َه ره 2 
وَاختلف في صِمًات الأفعَال» وَهيى: وَالرّزق» ا 
وَالإماتة» وَالإنعًام» والانتقام» وَشبْه دَلِكَ» وَيَجْمَعهًا ا الكوينُ› هَل هې وء 


a .‏ 1 ت ر ر E‏ 0 7 

اا ا وجرد ا ا واا و ا ا 
E EE‏ ج ا ا کہ رو اہ رە ہو ہے س 
ا ا لما معه أو بعده» ن حَادثة كما 
ر E‏ 6 و ار کر د ر 0 و 
هو مدهب الا ر التكوين الذي هو جَامعّ لها اسه لصمَة مَعْتّى؟ وَعَليْه 
فالتکوین قدِيه» وََعَلقةُ بالكَونِ حَاوٿ» فالتكوينُ عِْدَهُمْ لَه مَعيان 

# أحكهما: الصفة النفسكة التي بها الإيجَادُ. 


2 


9 التکوينُ بالفِعل » وهو تعلق صِفَة التكوينِ بالكَوْنِ فِيمَا لا يرا 


CL» 


ey‏ 6 ¢ ر و ت ار ا چ 

تلخ a‏ آن مدا جاده و للکائتات عند الا شعردة إنمًا هه | مبحث صفة 

ر 8 ا 2 س 
صفة القدرَة وَالاإرَادة» وَل َحقی لصمَة ذاتة a‏ التكوبة» وَمَبْدَاً الإيجَاد 


0 


2 را ا ی ی ا ا erk‏ ر ر 
عند «(الماتريدية) هو صفة التكوين الازلية » فهى صفة زائدة على القدرَة 
رَالإرَادَةٍ. 


ەو To $0, s4‏ ا 


ن القَدَمَ صِفَة ثبوتِيةء فصلا عَنْ 


۱۰۱ 


0C zw 8: 


ھە و 


قضلَا عَن أن َون أَحَصَ فم الاب احص في باب الال متي ي 
سيراك في الأَحَص عله لِأوذ شتَرَاك في الأَعَمّ في باب الاشتَرَاك فيهما 
نيع ؛ (لوجُود الاشتراك في الأعَمّ مَعَ انِقَائه في الأحَص). 


أ 


EE EE ED 
USS iv ov CST 


1۰۲ 


9€ بيان قدَم صفات المعاني وسائر أحكامها‎ Ge 


a 
lv 
E J4 2 ص ت ٤ے ای ا سے ر‎ d4 o4 
(ثُمَ تَقُول: يتَعَيَنُ ان تَڪُونَ هَذِهِ الصَمَاتُ كلها قِ يمه ِد لو گن شيٰءَ‎ 
e يعرّی عا أُوْعن الصاف بضده‎ E منها حَادثا لزم أن‎ 
٤ a 


EEE ok 
SE ENN GAL SES 


(وَدَلِيل خدوثه: طرَيَانْ عَدَمِه؛ لما علمت مِن اسحا 


آ e‏ ذاه يشون حَاد يلرم و صَرورَةَ 


ِن قَلْت: إِنَمَا بم ذلك ذا و کک لا خو َه أو عَنْ 


ەو 


ضده» وَلِمَ لا يقال جواز حلوِ عَنْهُمَا مَعا) مَعَ م ا ظا الاتصاف 


rE Ee 


بهمَاء فََتَحَمَقُ دَانَهُ دُونَهُمَّاء قلا يَلْرَمٌ ا حدُوثُ؟ 


)١(‏ وقد نقل الشيخ أبو الحسن الأشعري إجماعَ أهل السنة على قِدم صفات الله كلك فقال: 
وأجمعوا على إثبات حياة الله كك لم يزل بها حبًا» وعلماً لم يزل به عالماًء وقدرة لم يزل بها 
قادرا » وکلاماً لم یزل به متکلماًء وإرادة لم یزل بها مریداً» وسمعاً وبصراً لم یزل به سمیعاً 
بصيراً» وعلى أن شيئاً من هذه الصفات لا يصح أن يكون محدثاً ؛ إذ لو كان شيءٌ منها محدثا 
لكان تعالى قبل حدثها موصوفاً بضدهاء ولو كان ذلك لخرج عن الإلّهية » وصار إلى حكم 
المُحدّثين الذين يلحقهم النقص ويختلف عليهم صفات الذم والمدح » وهذا يستحيل على الله 
ك » وإذا استحال ذلك عليه وجب أن يكون لم يرل بصفة الكمال؛ إذ كان لا يجوز عليه 
الانتقال من حال إلى حالٍ. (رسالة إلى آهل الثغر» ص )۲٠١ ۲٠۱٤‏ 


1۹۳ 


yS‏ ز أن لو عن تييع تا 
ق و من الصمات» اذ اقول له خْتَلفُ) بن يَکون بم ت جوب 
الاتَصَاف با ا بمَعْتّى لكان الاتصَاف بالمَبُول ونان عَدَم 


o بو‎ 


الاتصاف په ؛ (لانه نفيیً). 
و أ يکن ابول تسسا للڏات» بان کان E‏ 


بعد أن 
لم تكن رقف ا ولا اه کون 2 هدا i‏ 
ا طَارئًا َلْهَا ضا بَا في ا 


0 ر۶ 


ضا ل ِن كان لمو الاَوَدَ لزم الدَوْرُء ون كان عَْرهُ تقلا الكادم إل 


0 
e 
. وَتسَلسّل‎ 


(لَزم الو زاوال لو اقاب عن ييج E‏ 
محال مُظلَقاً في الحاث لِوْجوب اتَصَافِه بالا کوان صَرورَةَ وي ا لقَدِيم لِوْجوب 


ص ~~ 


اَصَافهِ بَا َل عَلَيَهِ فِعَلهُ ليم والقَدرَة وال رَادةء َو فُرصَث حَادثة للزم 
الدّو او لوقف إخدَ خداثها عَلَيها). 

ES‏ المعتزلة عن اران السّابق» وََفريره أذ 
الوا ما َم في الاوثِ مُسلم» وما قم في | 0 
الؤجوبَ ِي کل عليه لعل وَفيي» انرم ا الاطل ا 
الذات تي لا الوفيي» وَالحاصل ن لدي اه جه ليلم َعَم م ن وئم ت 
في عِلْم المنْطِقِ أن الوَفة فت المطلقَة أعَهُ من الضروربة المطلقَة» وثبوث الع 
ا بكرم بوت احص . 


(رادا عرفت وَجُوبَ قِدَم الصَمَاتِ عَرَفتَ اسَْحَالَةَ عَدَمِها لِمَا فما مِنْ 


بيان قِدَم صفات المعاني وسائر أحكامها 9€ 


(A 


۹€ 


9€ بيان قِدَم صفات المعاني وسائر أحكامها‎ Ge— 


بيان اسََحَالّة العَدَم كَل القَدِيم فَحَرَجَ لَك بِهَدًا اسيَحَالَةُ التَعَير على القَدِيم 
٤‏ اما في داه قَلِوْجُوب قِدَمِه وَبقَائه لما مَنَ وما في صِقًاته قَلِمَا ذُكِرَ الآنَ. 


GG 


مُظلقاء اما 


وَين َم تحال عل عِليهِ ان ڪون گسبيا أي يحَصل له عَنْ دَلِير ( 
CNT Ih‏ 
الحَادكةء ا التفسيرُ لاني لكشب َعَم م و 


َه E‏ س ت Ea‏ جو ر 
(او صَرُوريا) والضرَورَّة: إِلْجَاء ال ان تجزم 


ET CC OT 
E اک ج 2 ر ا ي 0 ت‎ 
يس مَقدورا بالقدرَة لخا ھا لم کر کی وکا طلم بن غق ر‎ 


ا 
۰ 


وم قارته ضرَورَة ا 


ا ر 0ے EC‏ ر 0ھ ۶ ۰ ر ر و ° °١‏ 
وهذا ا لمعت الاخير هر المستحيل فى حَق البارئ جل جَلاله» ولاجله 
ےر E‏ ا ا ا ج ر ا ت 
امتَتَعَ إطلاق الضرُورَة عليه وَإن قصد به المعاني الغلاثة الصحيحة . 


و ا 


ا اونظ علا غفل وال 
ڪل فدرّته أن تاج إل ال از معاونة ك إرادكه أن تكون عرض وَل 
سَمْعِهِ وَبَصَرهِ وکمِه وَٳِذْرَاکه ‏ عَلَ القَوْلِ په - أن ڪون ڇَارحة أو مُقَابَةٍ او 
اَصَالِء او ڪون مُه حرفا أو صَوْتا »أو يَظراً عَلَيْهِ سوت لاستِلرام يع 
(۱) لو كان الكلام القائم بذاته سبحانه بحرف وصوت لكان محدثاً مخلوقاً» والعقل والنقل 

وإجماع أهل السنة على خلافه» قال الشيخ أبو الحسن الأشعري: وأجمعوا على أن أمره كَل 
وقول غير مُحدَثِ ولا مخلوق» وقد دل اله تعالى على صحة ذلك بقوله: ال هان ال4 
[الأعراف: »]٠٤‏ ففق تعالی بین له وَأَمْره» وقال: لما مر إا اراد سیکا آن يفول هر کن 
E N N GRE‏ ا ت کے کن ار 
وإرادته» وان قوله غير الأشياء المخلوقة من قل أن أمره تعالى للأشياء وقوله لها: «كوني)= 


g٥ 


1۰0 


9 بيان قِدَم صفات المعاني وسائر أحكامها‎ Ge 
ذلك التَعَيرَ وَالخدُوت).‎ 


4 


: 4 ت اش ا 
أنه المعْكزلَةُ بالحُرُوف وَالأضوَات» تَعَالّى الا رل الارن غا 
E E‏ 


ا 2 3 o 3o‏ م 2 کا ره 0 ر e‏ 

ودھهبت طارفة مهم لی تفيهِ لما روا من حصر الكلام في الحرُوف 
س ٤‏ ر0 ا a‏ شر ا ر ا 
وًالأصرَّات» وَاستلرًامه الحدوت» فتَأوّلوا كليم الله تَعَّالى بحَلقه الكلامً في 
e ّ 2 3 0‏ ك ی 
وَبطلان ما قالوا ظَاهء لن ٤ء‏ ا ا الكلام فى 
2 ب ر Yi‏ ا 4 وږو ع 0 ا ° 6 وږو 30 
تقس بعَيْر حرف ولا صوتِ» ثم يعبر عه بالحروف والاصوات› وعبر عنه 
بالكَتابة والرمُوز وَالإشارَ 


ت 


3% 
ت 


اَهَل الحَقّ ًا عَلّى ناته شَاهدا بان الاير وَاللَاهِي بَجِدُ حال 


a 


N ےوہ س 2 ر‎ 2 ö 
ا جَازمًا بالضرُورة» يعبر عله بالعباراتِ المختلفة.‎ 


زعم عَمَت المُعكزلة E ES‏ ات إِرَادة الامتتال» 


= لو كان مخلوقاً لوجب أن يكون قد خلقه بأمر آخر» وذلك القول لو کان مخلوقاً لكان مخلوقاً 
bs O‏ أ ERS E EO E E e‏ 
مُحْدَتٌ إلى ما لا نهاية له» وهذا ول أهل اللَهر ينه أو يكون ذلك الشيء حادثاً بغير أَمْره 
كك لهن فبطل معنى الامتداح بذلك. (راجع رسالة إلى آهل الثغر» ص ۲۲۳۔٤‏ ۲۲) 
وهذا البرهان مبنيئٌ على استحالة حوادث لا أول لها» وممن استخرجه الإمام يوسف البويطي 
المصري (ت٠۲۳ه)‏ صاحب الإمام الشافعي إذ قال: إنما خلق الله كل شيء ب كن فإن 
كانت كن مخلوقة فمخلوق خلق مخلوقاً. قال الإمام اللالكائي بعد إيراد هذا الكلام: 
قلتٌ: وهذا ما يعبرون عنه العلماء اليوم: إن هذا كن الأول كان مخلوةاً فهو مخلوق 
ب#إكن) أخرى» فهذا يؤدي إلى مالا يتناهى» وهو قول مستحيل. (شرح أصول اعتقاد أهل 
السنة» ج۲ /ص ۲۱۷ - ۲۱۸ تحقيق د. أحمد سعد حمدان» ط۲. ١١٤١ه)‏ 


°٦ 


بيان قِدَم صفات المعاني وسائر أحكامها 9€ 


ال العلْم بكظم الصيعَة› فاقوا عَلَى وُْجْدَانِ ن أصل e‏ 
التقس » وََارَعُوا في ميزه عَنِ الإرَادة الم . 


6 


َج أَهْل الك عل الا 02 د الاَمْرٍ بدون الإرَادَة» وَبينوها الأدلةعى 


مغايرة الأمر 
و للإرادة 
2 
1 


. ا اہ ا o30 20٥ of f2‏ 
ول: آن الله أمَرَ الكفارَ بالإيمَان» وَلمْ بُرده مِنْهْ. 


َو 


# الثاني: أن الأمر يعلى بيعل العيْر» والإرًادة لا تعلو 


و re‏ ےر 0 ا ا و‌ ت 
0 8 8 2 ا و ر 5 a‏ 0 2 م ی f‏ 
E2‏ 1 ل : آن من حالف ٣‏ لبقضي جریم غدا إن ء الله من 
ن ر و 1 ر 2 2 2 س 


تصن الام الإرَادة لْحََتَ . 


E‏ رَد الحَبر إلى اليم بتظم الصبة فطل أا لان العم بتظم 
ا العْتی وَالحیر الفْسي لا 
تلف › ول الفة الرَاحدَةً ل ف الحَبَرِ رَالطلّب E‏ 
E‏ الوَاحِدَةٍ لا يكلف وما في التقس بَختلف› 
وا ف ا 

ِن خر فن تة ها في الن كلما وقرا افا سه ا 


ن قال على قال: وقول ف اسب 4 [المجادلة: ۸] » وَقَالّ 


ا 
$ 
\C‏ 
i‏ 
ا6 


1۰۷ 


9 بيان قِدَم صفات المعاني وسائر أحكامها‎ Ge 


بن بوت ٠‏ وھ ا > هَل إطلاق الكلامٍ على ما 
في التفس E‏ حَقيقة فيهمًا ؟ أ حَقيقَة في N‏ ا 
E‏ في الحُرُوف وَالأَضوَاتِ» عَلِمْتَ اَن 


EAN ut 


صرف التفل الوارد وتو عَنْ اهر إِلْحَاد في آیات اش وَأن ما وَرَدَ عن 
الل ا ا ا 1 کو الصدور وبالالستة في 
E NS OE gE‏ 
N TS‏ ايء کک ايع 
فالتلارَة غير ا رَالكتابة غر المَكتوب» ال ع ER‏ لان 
الأول يِن كَل قم حَادٿ» وَالاتي قدِيم. 

sS‏ کا : ر o DE‏ و e‏ و 

لدا ال جا اون2 دلول ود0 لوك کی 


و ة و 0 ش ر 
فَمَذّلول المُمْرَدِ الحَادثِ حَاوث» وَمَدّلول المُمْرَدِ القديم قَدِيم. 


e 2 ا ا‎ 2 2 ٤ j2 on e O 
وَمذلول المرّكب قَسمَان أيضا: إنشاءٌ» وَخبرء فمدلول الرنشاء قدِيم.‎ 


(۱) قال العلامة إبراهيم اللقاني في شرحه الكبير على جوهرة التوحيد: أكمل الموجودات: ما كان 
له الوجودات الأربعة» ولذا جاء القرآن مشتملا عليها» وهي الوجود في الأعيان» وهو حقيقي 
باتفاق . والوجود في الآذهان» وهو حقيقي عند الحكماء مجازي عندنا. والوجود في العبارة. 
والوجود في الكتابة. وهما مجازيان باتفاق. فالكتابة تدل على العبارة» وهي على ما في 
الأذهان» وهو على ما في الأعيان. فحيث يوصف القرآن بما هو من لوازم القديم » كما في 
قولنا: «القرآن غير مخلوق» فالمراد: حقيقته الموجودة في الخارج. وحيث يوصف بما هو من 
لوازم المخلوقات والمحدثات يراد به الألفاظ المنطوقة المسموعة» كما في قولنا: «قرأث 
نصف القرآن»» أو المخيلة كما في قولنا: «حفظت القرآن» » أو الأشكال المنقوشة» كما في 
قولنا: «ايحرم على المحدث مس القرآن. (عمدة المريد على جوهرة التوحيد» مخطوط 
بالمكتبة الوطنية التونسية» رقم )٥۲٠١‏ 


٩۸ 


وَمَذلول الكَبر قِسمَان: كاه مك فَمَدلول الجكاية كله قَدِيم» وَالمَځكي 

عَنِ القديم قديم» وَالمَڂْكِئ عَنِ الات ادت: 
ET‏ 1 ا ر 
سان رل گت پو طق کادم اھ تی عا جری علی زان تیر ربل مز 

e‏ جرى ڪَلى لان اول ملم ويي شكلم وَهُمَا 

جبريل وَالتبي عَليْهِمَا الصلاة الم ومڪاڙ في ڪبروا؟ او يي في افم 

المترل» م E‏ 

بالشخْص» وَعَلّی اثالث فهو وَاحد باتع . 


ID 
CSS 


۱۹ 


بیان وجوب وحده تة صفات المعاني وتعلقاتها 


ag 
lv 


(ثَمّ تَُول: وَحَجِبُ لهذ الصَمَّات الوَحْدَة کون فَذرَةً وَاحدَة وَإرادة 
وَاحدَة وَعِلماً واجدا وَكَدَا مَا بَعْدَهَاء وجب لَهّا عَدَمٌ التَهاية في متَعَلْمَاتِهًاء 


ص 


تعلق الفُذرَهُ وال راه بڪَلَ مُْڪِنِ) 
ا ا ِن ء E‏ جي فام الحكم العقلى فلا 


سوال و قوج السوال كن الأصي الك لاه الصة المدة ل ل 
التخْصيص » والمقتضي ذلك عَفْلا هر العُسكّى دمص الَعَلّ». 

E‏ ر ER‏ ا ي ° ۹ کی ا ۶ ےد س 

8 صح الكَعَل لِلقَذرَة وَالإرًادة: الإمْكَان؛ لِانهُمَا صِفتا تأئير» فكل يِن 

| الواجب والمُشتجيل لا قبل الاير الاير في الواجب عَلَى سيل الإيجَاد 

تخصیل الحَاصِل»› وهو محال والاثير فة على وجه الأغدام تلب الحقيقةة 

واا ل ا بالعکس > وَالمُمْكن قبل الوْجُود وَالعَدَم» فَصََّ 

ا 


2 
رور i‏ ن 
و تعلقان: 


o 


# صلاجئ قدية: وهو تأتي الإيجَاد والتخصيص بهمًَا في الارَل. 


و 2 و 


2 ~0 ا e‏ اک کی کد و 
E e‏ وَهرَ صدورٌ المَمْكتات عن قدرته» وتخصيصها عن 
إِرَادَته فما لا يرال . 


وق OT N N‏ 
هو المْسَمّى بالقدَرٍ 


2 


وق القَدَرّ: نعلي العم وَالإرَادَة بكلٌ ل ممن ارا RK‏ 
قزل مراف لاء على أحَد أَْرَال تة تانيها: أذ الَساء: 


ا ت و ا ۵ کے 
وَالقَول الثالث فيهما أن القَصاء: ما سط في اللؤح والصحف» وَالقَدَرَ: 


ESED: 


وجود ذلك المکثوب ف الأعْيان على وَفق م کت » يجب الإيمَان بالقدر» 
وَالرّصى بالقَضاءِ» دون المَفّْضيٌ. 
(وَالعِلم وَالكلامُ مي سام الحڪم لعفل وهي اجب جو 
رمشتجیل) لجل كَعَلقِهمَا بيع سام الحم الل لا ثُوَجَهُ السُوًال عَنْ 
عاتم 
و علي الم كَل ما بلق به تنجيزي؛ لان الالح لن يلم جاه في 
ا 


61 
\ 
0 
£ 
8 
61 
3` 
ای 
.¢ 


ا ا ا رر 


0 وقدمه 0 ته › وخب E‏ ووّعد» وَوَعيد ونداءٌ. 


د ص ے 


I‏ ا 
E NE E‏ ا 


4ے ES‏ 3 اش 0 o»‏ 
مر عب تھی وَين کټروء عبن بر يك ین نکی الگلده. 


(والسَمع وَالبصَر والإذراك - على القَؤْل به - كَل مَوجُود) وصح 
لها : الوجُود» EES E NEE‏ لمان 


ر 


ەو 


المَعْذدُوم الي ا وَالإذْرَاك - على القَوْل په - مثلهما. 

ا مُتَعَلَمَاَهَاء فَلأَنََا لو احصّتُ خث بِبَعَضِ مَا تلح له 
اوا فتَقَرَّث إلى محَصّص). 

ب ا ع ا کل کے ف ر ا 
کال ت الاسْيَحَالة وَالجَوًاز» وافتقار 


ge 


صِفَة القَدِيم إلى مُحَصّص مُحَالّ» َاخْيصَاص بَعْض الصَمَاتِ عض ما صح أن 
تعلق به محال . 


(ا يمال جَارَ التَعَلْقٌ جع » ڪن مَتَخَ مِنْهُ مَانِع) وَنقربّر الاعترَاضٍ 
لی یل انار اد الوا ا دون e‏ وَالجَوَازٍ الََيْنِ َم 
اهُا على ضر الصَّاتِ عَن بض ما بصخ أن قعل بو؟ الاشيحا 
وَالجَوَار الذارين؟ َم الا ار وا 


\ 


قان ا الأول عتا الملارَمَةً ۽ إذ لا ملارَمَة عقلا بين كوؤن الصفة 


ر ے ے 


E e E‏ استحَالة 


ر 2 ت ر 8 م E 0 E‏ ره 
ن الّاني مََعْتا الاشتائي ؛ إذ ا ب 


چ 


ت ا 
ر ^2 E ESS a pos‏ ا ەا ر و وہس لہ 
الواجد ممکنا لذاتو مستجيلا لعَارض »› كيان آيي جَهل متلا» فإنه ممكن 
0 2 2 ا ل ا 1 
CONES‏ 


11۲ 


تَقّول: المَانْع إن E‏ رم عَدَمََاء وَعَدَمُ القَدِيم محال وإ فلا ار له) 3 
E NENA‏ ا 
بالواجب ا بالمشتجیل غل خد سواءء ويرم على هذا ن 
وُر ملق أضلاء لان عم انه تعاّى شيط يكل ُن e‏ 
وقوعَ کا مع مه گم تخل عِلْمه ارلا عدم وفع ما لا َع منه. 

(وأيْضا قالتَعلّقُ د فيي يَسْتَجيل أن يَمْتَعَ مه مَاِعٌ) ي: مع اء الصمَة» 
٤‏ الاي في ڪقتا ا مت وُجُود. لاحره جوا عن سوال مقر 


سَشر الشيح ورود على ما رد به الاعتراض بكون الاستحالة عَارضة› وهو 


ر 


\ 


وکو ۽ 


- و بَعضه‎ o O 
تانح مع اء الصَمَة لَمَا مع ماي في حَقتا مَعَ بقاء أضل الصمَة.‎ 
قلا : (وامايع في حَمَنَاإنَمَا مَتَعَ وْجُود الصَمَة لَِعَدّدهًا بانس ياء بدَلِيلٍ‎ 


کے ےر 


صحَة ذُهُولتا عَنْ أحَدِ المَعْلومَيْن ُن مَعَ بَقَاءِ الآَحَرء لا َعَلْمَهَا). 


عر ا و د ذ 2 


و دَلیل وَحدَتها فلأنها لو تَعَدَدَثْ بتَعَددِ دعا لزم د خول ما 
ايه له عَدَداً في الوْجُود وهو حال) وََفريره: لو تَعَدَدَث لَمْ ّل إا أن 
بتعدد متَعَلقاتها » أو فصر » وَالتالى باط بقسْمَيْه قَالممَدَم مِْله. 
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ا 2 i‏ ۰ 0 6 0 ر 2 0 e‏ ا 2 2 ۶ ر 
أا بيان بُطآان القشم الأول مِنْ أقَسَام التالي فلانه يلرم عَلَيْهِ دخول ما لا 
ا ۰ سر ه ES‏ سے ر EK‏ ° 0 
تهاب له فى الوجود. بيان الملارّمة: ما تدم الان من استحالة النَهاية فى 


و 0 
ت 9 


1۱۳ 


الاستنتائية: أن کل مَوجود د م کی اني ا ن 1 مُا 


ا 


bf 
ک‎ 
€ 
2 
e. 
® 
Ge: 
ے٣‎ 
(gin 
E 
¥ € 


لمر 2 الرْسل على ونه 

i‏ عليه آن «أبا سَهْلٍ الصعْلوكي» ر َعَددِ العم » وهو ام مِنْ 
رة َة أَهْلٍ ا کا «عبْد الله سعيد) م a‏ أَهْلِ ال ا بكَون 
الكلامٍ اسا لسع صِمَاتِ› فلا عمد الإجْماع i‏ 


EL OE 

الحاصِلٍ ِن أَوْجَبَ عير المَعْتى الاد حْكمَة للذاتِ» وام المَغْتى بِمَحَلٍ لم 
وجب له كما إن َم پوب حكمَه لاء وَبأن اجْيَع لين روم لاجيماع 
الضدَيْنِ» وهر کال: 


2 
ء 


ون ول وة الصعاض نضا انه ا على تعدا و حر اعدد ا 
اماز في حَقّ حَيَاته تعَالّى ؛ لان الاما بَيْنَ المْليْن اما هو 
8 و باختلاف ال واا 9 عل ن 
9 الل اال ی ا 
و بَعَدّدِ الرَمَانِ» وَيََجيل عَلَى وْجُودِ صِفَاتهِ تَعالّى أن ميد بالرَمَان 


ر 


5 


11٤ 


ذا وَجَبَٹ الَحدَةٌ في اليا عقفلا رمَا مِنَ الصْمَات كذَلك» عَلّى أن 
اتلاق ا وين باخحتلاف المَُعَلق في حه تعَالی محال لافتقار كلمعل إلى 
ا اا ا و ی و 


ى 


يما نَم نعل په؛ ولا کان علق ڀا عل په مُساويا عله ما لَمْ كلق به 
وَرَاجحا عَلَيّه. 
را ان ن ن القشم ا ِن أَفْسَام التالي e‏ اختصاصها بعَدَدٍ 


TS‏ يلرم الحُدُوتَ » وَبَيَان الملارَمَة 
ا به في الإمگان. 


قالوا: رمک في الوَحْدَةٍ م رَس 

فا درفب الآثار عَلّى قَذْرَةٍ وَإِرَادةٍ وَعِلم وَحََاة نجي أن E‏ 
- لما يلرم عَلّى إِمکانهًا مِنَ الدَور أو الل ولع وت ا 
وَالاكتمَاءٌ بالوَاحدَة في إِسَْادِ الآثار لبها بقتضي رار فا راد علا و 
e E I TE‏ 
دد متا رَد عَكّى الواح أن الوَاجِد ليس بعَدَدِ. 

يلرم ضا وزع ما لا نای عَلّی ما اَی » وََوْزِيعة قِسْمَةٌ» وَالقَسمة: 
حل المَفْسُوم إلى أَجْرَاءِ مَُسَاوية بعَدَدِ المَفْسُوم عَلَيّهِ» وَيِسبة الوَاجدِ مِىَ الًارج 
نة التفشوم عیو ين التفشوم وهلا ر ل نكن فيا يهى لأ عثرة 
َد عير متنا لا صح حى بحل إلى أجْراءِ متساوية ؛ لان حل العَدَدٍ إلى 


110° 


ا 


ر ر و س 
جرا قبل تَمْییزه ال ما لا نِهاة لَه على ما E‏ حال . 


o‏ ا قان ن اختصت بعد متاو ء (لَمْ يََن يعض الأَعْدَادِ تَزجيځ عل 
یں تاور ف نین بنجت إل شتی کن الق ند لإ ا 
E‏ ا 2 يوب خدوتهاء وقد بين وُجُوبُ فاا حف 

TT‏ > وکدَا عير هذه 
شبهة عَلَى سيل المُعَارَصَةٍ لديل الوَخْدَة» وكقريرهًا: Eg‏ 
دده بَعَددِ مَعَلقًاته» َو اَحَدَ العلْمُ القَدِيمْ لقَامَ في E‏ علوم شُخلة 
بالنسبة ليا » والملازمة NE‏ وًالتالي باط » قالمقدم مِْله. 


اا ان لاان الال لي اَن يام الم مام علوم ۾ مُختَلمة وجب جَرَارَ تياد 
مام سَائْر 3 بجَامع أن اعدد وَالاختلاف للك الصمَات فد كقزر وجوه 


لجَميعيً E‏ شاهد» قدا لم يعمد مذ عَلَيْهِ في بَعْضها بالسبة إلى العَائِبٍ وَجَبَّ 
RE‏ عليه بالسبة ز إلى لاي ارا ل ا 
وَجُوبةُ مِنْ ذلك فى الشاهد ّرم ام الات العليَة مَقَامَ الصقَاتِ E‏ 
OT‏ 

(فَلَوْقَام العلْمُ متلا في حَقه حَقَه تَعَال مَقَامَ علوم جار ران يَمُومَ في حَمَه َة حَقَه تَعَال 
مَقَامَ القدرَة وسا سَائْرَ الصقمَات اع قيّامه ۾ مَقَامَ صمَات ت مَُغَايرَةٍ بل وَيَلرَمٌ عَلَيِْ عله ل 
ُن جور قِيَامُ داه مَقَامَ الصَمَاتِ َهّاء وَذَلِكَ مِم اا فك 

AE 


ت 
ء۶ 


ن الَعَايْرَ في العْلوم | لحادثة لجل التَعَاير في المُتعلقِ مَعَ 


11١ 


یں 


تاد في التو فَحَيْتُ رصت الوَحْدَةَ في العم متلا َال لسعاي َم العِلمُ 
والقَدرَةٌ وَسَايْرُ الصَمَاتِ فَمتَعَارِ يره في حَقَائُقها جنس فلو قامَ جَعْصْها مَقَامَ بَعَضِ 
رقب امحقيقة ءوَلَزْمَ ما َقَدَمّ في مَساَلَة «سوادِ حلاوة»). 


r 
ء‎ 


رَحَاصِل الجَوَابٍ أن فام الاد مام العدَدٍ المتخاير مَعَ وده في الع 
كن لاه لا يلرم عليه محال وقام الواجك مقا العَدذ المتخاير فى وع 


و 


ا لا م عليه فلب الحَقيقَة» وَالَصاد و وعدمة. 


2 
ء 


«الفهري»: هَذّا الجَوَابُ حَسَنٌ» إلا ته عكر عليه ادَعَاء ية اَهَل الس 
ينتار وَحدة الكلام مَعَ اختلافه بالتو رع قان تو بع الط e E‏ 


ا سے م 
ر ر ار ۶ہ ا کو 
وجيب باتها أوجة وَاعتبارات» لا أنو 


راع 


2 


ان ال اللارتة 9 الامتار ي ين اليفاين شر ل ار 


چ دد a‏ والله عرز عاو ایب 


11۷ 


(ثُمّ تَقُولٌ: ل حت لهذا الصّانع أنْ پَڪُونَ وَاحدًا). 


e‏ الك المتصل وَالمُنْمَصل في الذات وَالصَمَات” 
و ارك ف الال 


o 


\ 


وى آر دم متا الم عَلی مُسسّی الوَحْدَة تنبيهاً عَلّى ما يجب مها 


ا 
E‏ 


ر رہ کو ر 0 کی o ٢‏ 
للجارئ جل جلاله» N A‏ 
الي يجب لله ينها سلب الكَم المتصل والمنقصل“ فالات 


(۱) والمقصود به نف کونه سبحانه مركباً في ذاته » وبرهانه أن التركيب من خصائص الأجرام» وهو 
تعالی يستحيل أن يكون جرماً . أي مقدّراً . يشغل فراغاً؛ لان كل جرم فهو ملازم للحركة 
O A O EUS ES‏ 
مفتقر إلى الفاعل » فکل جرم إذاً حادتٌ؛ إذ کل ما لازم الحادتٌ فهو حادتٌ› ویتعالى من 

وجب له القدَمٌ والبقاءٌ أن يكون حادثاً . (راج جع المنهج السديد للإمام السنوسي » ص ۱۷۲) 

(۲) نفي الكم المتصل في الصفات معناه نفيٌ أن تكون الصفة الواجبة له تعالى - كالقدرة والإرادة - 
متعددة في ذاتها» بمعنى نفي أن تکون له سبحانه أكثر من قدرة وأكثر من إرادة وقس على 
ذلك» بل هي قدرة واحدة قديمة أزلية متعلقة بجميع الممكنات» وكذا الإرادة والعلم المتعلق 
بجميع أقسام الحكم العقلي » ونفي الكم المنفصل فيها معناه نفي أن تكون موجودة قائمة بذاتِ 
غير ذات الله سبحانه وتعالی . 

(۳) قال العلامة محمود مقديش: المراد بالكم المنفصل أن يكون الإله كليًا له أفراد» بأن يكون الله 
فرداً منها وهناك فرد آخر مماثل له أو أفراد كذلك مماثلة له في صفات الألوهية » والمقصود 
نف ذلك خارجاً. آمّا قبل الدليل العقلي والنقلي على وجوب الوحدانية ف«الإله» كلو عقلاء 
إذ لو كان شخصاً لم يتأت الاستدلال» إذ الله العلمٌ الشخصي لم يمكن الاستدلال على نفي= 


11۸ 


و 


ا وواخك بالاجْتمَاع » وسمی ا وا بار کیت» وهو هو الذي رکب 


. في ا و والاشم» ک«رَنْدِ) ا من د يد وَرجل‎ e 
مطل ع الان بالج ک«الإسَانِ» وَ(الفَرّس»» و هله‎ 
Ec 


8 


ST‏ بالترع » ک«العَرّب» ا ئ واحد باتو 
IES‏ 
وتطلىَ ل الوحدَة ا ک«الکاغد» وَ«الرُوم) ماد a‏ 


وَتطلَقٌ عَلّى الوَخْدَة في القَذرِ» كالكَسََيْنِ المكَسَاوييْنِ في القَدرِ مياء 
و و لاا 


NE 


0 
* 


وط على الوخدة في اء گهالاره الټرایه» لن َكل 
I NE‏ 


التعدد فيه من حيث هو جزء حقيقي » فالاستدلال على نفي غيره إنما هو من حيث احتمال أن 
يكون له الألوهية التي قام الدليل عقلا وشرعاً على استحالة وجودها لغيره تعالى » فليس في 
الخارج ذات كذاته» فإنه الإله الحق المفرد المعين الذي دل على تحققه خارجاً ما شوهد من 
صنعه متصفاً بصفاته . (حاشية على شرح العقيدة الوسطى للإمام السنوسي » ج۲ /إص١٠)‏ 


۱۱۹ 


5 


اطا على ف الأطرّافيء ک«الاتَاءِ») و«الطبق» المتسَاود يبن في 


ٍ ه3 


د ی( و ر 
ن معه ثان ) لم بخل 


1 
ر 


م 
ر 


سیل ML‏ ااافا وَأَفْسَامٌ التالي 
ٍ ر 2 
كلها باطلة » الممدم مله . 


و3 


ا ام ا اقام اللي فلات يرم عليه عَجْرهُمَاء 
اا ان ال ا ا إرادتيهما لما يَلْرَمٌ عَلَيْهِ ِن 
جاع الَقيصَيْن» وَاسْتحالة عَدَم نمُوذِهما لِمَا يلرم عَلَيْهِ مِن اماع الَقَيصَيْن › 


و 


و آنه ل م من وذ اة کل ن لوين إ إ9 راد 8 


(1) هذا شروع في ذكر برهان وّحدانية الله تعالى » وهو مبني على أنه تعالى فاعل مختار» وعلى أن 
الإله يجب أن تكون كل من قدرته وإرادته عامة التعلق بالممكنات» فإذا فرض وجود إلهين 
مثلا لزم أنه ما من ممكن يوجد إلا وتتعلق به قدرة كل واحد منهما وإرادته» وقدرة الإله لا 
تكون إلا تامة مستقلة » فيلزم أن يتمانعا على الفعل» ولهذا سمي هذا البرهان ببرهان التمانع » 
ومعنى التمانع عدم حصول الفعل » سواء في الاتفاق أو الاختلاف › أما في الاتفاق فلأن توجه 
قدرة أحدهما إلى الفعل تمنع الآخر من تعلق قدرته بما فرض وجوب تعلقها به بحكم الإلهية » 
وإذا مُنع الثاني لزم مَنْعٌ الأول لقَرّض التماثل بينهماء فتحصل الممانعة ولا يوجد الفعل أصلاء 
a‏ فالتمانع أولى . وهذا البرهان العظيم مستخرج من قوله تعالى: وکن فیا 
اة إلا أله ستا4 [الأنبياء: ۲۲]» ومعنى الفساد هنا: العَدَمّ» فيكون الدليل فيها برهانيا 
قطعيا » وقد اعتنى العلماء بتحريره وتقريره وتحصينه . 

(۲) يقال: تَمَدَ بالذال المعجمة وفتح الفاء ماضياً» وضمها مضارعاً: إذا َجَر. (حاشية على شرح 
الوسطة للشیخ مقدیش › ج۲ /ص۱۹١)‏ 


1۲۰ 


E 9و‎ o 
. 4 | ماد | و‎ 
ثبت لماع‎ 


م على عجر أحَدِهمًا الافتقَارُ إلى المْحَصص»› 
ا ضا عر من قدت إراكه؛ اتل من لم كلذ إرا5ئ. 


e € 


و ر 
و الوْجُحَان يلا 


(لَلَرمٌ عَجُرْهُمَا ما أو ع ادها علد الاختاف وقهرهتا از فهر ا دسا 
TOE TECO E COE E‏ 
ق الواجہ الق ي » وهو على سبیل 
الوْجُوب: لائه يلرم عَلَيهِ فَهُرْهُمَا . 


NE 


چو ت 2 


بيان المُاارَمة: لأنه لم أت لكل مهما ترك ما راه الآَحرء 
ھر الاي اتی مه الفغل وَالترك» ويرم عَلَّى َهُرِ أَحَدِهِمَا أ فهر عير 
المَفهُور» وَالافتقَار إلى المْحَصّص» أو رُجْحَان بلا مرج . 


(مَعَ استَحَالة م عَم إمُکانةُ لک واحد م E‏ باغتبار الالْفِراو) نهن 


یں 
و 


وو وو ر ەور (s0‏ 
وْجُوب الوْجُودِ لكل وَاحِدِ مِنْهُمَا لِلاسْتعْنَاءِ بڪَل مِنهمَا عن م منهمًا ). 


(۱) قال الإمام السنوسي: الاتفاق المفروض بين الإلهين المقدّرين لا يخلو إما أن يكون واجباً أو 
جائزاًء فإن کان واجباً لزم أن یکون کل واحد منھما عاجزاً مقهوراً غیر مختار إن کان کل واحد 
منهما لا يقدر على مخالفة الآخرء وإن كان أحدهما يقدر على المخالفة دون الآخر لزم عجز 
الذي لا يقدر عليهاء ونفي كونه مختاراً؛ لأن المختار هو الذي يتأتى منه الفعل والترك» فإذا 
فرض الاتفاق واجباً لم يتأت من المجبور منهما ترك ما اختاره الآخرُ» كيف والربٌ يخلق ما 
يشاء ويختارٌ ؟! (المنهج السديد» ص٤ )١۷‏ 

(۲) قال الإمام السنوسي: ويلزم أيضا في الاتفاق الواجب انقلابُ الممكن مستحيلا؛ لأن كل 
واحد منهما إذا نظرنا إليه منفرداً أمكن أن يوجد کا ا وار O‏ 
جُزء إل فإذا فُرض تعلق إرادة أحدهما بخصوص الحركة مثا صار وقوع السكون الممكن من 
الآخر مستحيلا » وذلك قلبٌ للحقائق . (المنهج السديد» ص٤۷١)‏ 

(۳) قال الإمام السنوسي: ويلزم أيضا في الاتفاق عدم تحقق وجوب الوجود لكل واحد منهما؛= 


۲۱ 


ےراہ و % و و و ا | ا * 2 20 7 الآ آ0 ر 
وَيَلرَم أيُضا وجوب iT‏ خر آن تکون 
E a 2 AEE‏ وو س 0 کا ا ی 


ا 


وَهَذّا لازم EEE‏ ۳ السَابقَ قَذ E‏ فيه إِتهُ مِنْ باب 
وَيلرَمٌ بصا عَلَى الإختلاف وَالاتقاق الوَاجِبيْن إِيجَابُ الماع حُكم الم 
یکا م م پو ا 
(قإِن لَمْ جب اتَمَافَهُمَا بل جَارَ اخْتِلافهُمَاء رم قَبُولْهُمَا العَجْرَ وَعَاد) 


39 


اللازِم (الأَوَلُ)» أي ما لِم في ENE ENIS‏ 


ت 


ت 


ا 


حدِهمَاء مَعَ زيَادة المستحيلات المكقدم ذِ ذکرها. 
قَحَبْفُ کان ا ی ر فيها اعدد مُسَحياد عَلمْتَا 


= لأن وجوب الوجود إنما ثبت للإله من حيث توقف وجود الحوادث على وجوده لئلا يلزم 
الدور أو التسلسل عند تقدير جواز وجوده» فإذا قدّر أن هناك إلهين متفقين لا ينفرد أحدهما 
عن الآخر بممكن أصلا لزم عدم توقف الحوادث على خصوص وجود كل واحد منهماء فلا 
يتحقق وجوب الوجود لكل واحد منهما؛ إذ على تقدير عدم كل واحد منهما تستخني الحوادث 
عنه بصاحبه » فلا یلزم من فرض تقدیر عدمه محال » کیف والاله متحقق وجوبٌ وجودو بشهادة 
جميع الحوادث ؟! (المنهج السديد» ص٤۱۷ )٠۷١‏ 

(1) قال الإمام السنوسي: كون المانع لكل واحد منهما من الفعل تعلق إرادة الآخر بضده يلزم منه 
E E‏ . (المنهج السديد» ص٤‏ ۱۷) 

(۲) قال الإمام السنوسي: فإن فرض اتفاق الإلهين المقدرين جائزاً فإنه يلزم فيه من العجز ما لزم 
في الاختلاف» ووجه ذلك ظاهر لأنه كلما كان الاتفاق جائزاً کان الاختلاف جائزاً لأن جواز 
أحد المتقابلين يستلزم جواز الآخر» وجواز الاختلاف قد عرفت فيما سبق أنه يستلزم العجر» 
فيلزم أن يكون الاتفاق الجائز يستلزم العجرَ مثله. (المنهج السديد» ص٥أ۷١)‏ 

۲۲ 


استحالة التعدد» ووجوب الوحدانية عقلاء كما وَجَبت نقلاء فرَافقَ فيا 
ر 2 07( 


f 


ا الله على على لعل اء وَعَلَى العَمَلٍ يماما في جَويع أخرًالتاء بجا 


ا 


ا وتبا وحبیبتا وشفيعتًا محمد ا راما على ملته› 
رامت في الدارَينِ بو ورتا في زمرو قصلم وَطولو» بلا هة وَل 
ر م ا ت 0 س ر ت fiz‏ 
عقوبة » وبلا متاقشة حِسَاب » آَمِينَ بَا رب العالمينَ . 


(وَيَلْرَمُ أيْضاً في الاتَمّاق مُطلَقاً العجز ل الفِعَلَ الواحدَ يَسْتَحيلُ عَلَيهِ 
الانْقِسَامُ فَيَمَانَعَان فيه فَيلرَمُ عجره أوَْجْڙأَحَيِهنًا ما في الاختِلافِء 
وَالعَجْر عل الله محالٌ؛ لاله يُصَادٌ الفُذرَةَ قَإِنْ گان قَدِيما لَرمَ اسْيَحَالَةُ عَدَمِيِ 


ل 


وق ر س a‏ فو و ST‏ 


فيستحيل أن يقر الله عل شَيْءِ دائماء وان ن کان 
القَدِيمَةُ - يَستَحيلٌ عَدَمُهاء فلا يُوجَدُ العَجْرٌ. 
٤ه‏ ا و‌ ا 8 و و ت 
وَأيضا فَيَستَجيل اتصاف الإلهِ بِصِمَةٍ حَادِثة)› وَالعَجْرٌ لا يَكون إلا 

ن e‏ ەرە رة ّ 3 و و ت ى چ 

اوا ا ق را عا وار که ا کر ا او 

مُمْكِنَ في الاَرَلٍ» فلا عَجْرَ في الاَرَلِ. 

)١(‏ لخص العلامة الدسوقي برهان التمانع فائلا: تقریره أن تقول: لو وُجد إل مۇت في فعل من 
الأفعال غير الله تعالى للزم التمانع » لكن تمانع الإلهين محال؛ إذ لو حصل تمانعهما للزم 
عجرّهما» وعجزهما محال ؛ إذ لو عجرا لما حصل فعلٌ من الأفعال» لكن عدم فعل باطل 
لوجوده بالمشاهدة. ووجه لزوم التمانع أنه لو توارد قادران على فعل فإما أن يختلف مراذهما 
فيه أو لا فإن كان الأول وحصل بأحدهما لزم اجتماع الضدين أو النقيضين › وإن كان الثاني 
وحصل بهما لزم اجتماع مؤثرين على أثر واحد» وإن حصل بأحدهما لزم عجز الآخر» ويلزم 
من عجز أحد المثلين عجز الثاني. (حاشية الدسوقي على شرح الكبرى للإمام السنوسي» 
مخ /ج۲/ ص٤۱۹)‏ 

۲۳ 


(قَإِنْ فُلْت: قَلِمَ ا وران يَنْقَسِمُ العَالمُ هما قِسْمَيْنء فَيَكُونُ أَحَدُهُمَا 
قادرا َل أحدِ القسْمَيْن. وَالَحَر عل الآَحَرء فلا يلرم الَمَانعٌ؟ 

لجاب أل قر قبل اسحا القتاهي في مورت الال ورات 
E‏ القَرْص ا NEE‏ 
ضا د ن گا معا في اجاور رم ِن تعلق الفذرَة عضي 
َعَلْمهّا با ميه ) لان القَدرَةَ على أَحَدٍ المْيْن رة عَلّى الآَحَر» 
(قَيلرَمُ القَمَانْعٌ. 

وَإِنْ کن اخ القن الحزاه ولا عرص قَدَلِكَ لا يُعَمَلُء ٳِذ 
لمَذرَه ع إِجَادِ الجواهر لا ثعَمَلُ يدون المَدذر عاضا وكلك الىك 
ل لسارم الذي بيهم ك بد اکاھیاان ت 
ا لجوْهَرَ وَالَخَر لا يريد أن ُوجد عَرَصَهُ. 

وَيَصِح إِنبَاتُ هَدَ العَفَْ - وَهُوَ الوَحْدَانِيَةُ - بالدَلِيلٍ السّمْم). 

اعْلَمْ أن العَقَائِدَ على اة أَفْسَا 

- أحگھا ا کک في و کک الشلي او والتلیل 


٠ 


ر 


متا وَصمَّات إا م TT‏ وَصِمَّات الإيجاد و لازم ولوت 
الا ن ا 

والقافو: ما لا مَجَالَ لِلْعَمٌل فيه فلا بْب إلا بالنَقل › كالمَوْت وَمَا 
)١(‏ قال الإمام السنوسي في هذا القسم: وهو كل ما يرجع إلى وقوع جائز» كالبعث» وسؤال= 


۲€ 


9 بیان برهان وحدانية ذات الله سبحانه وتعالی‎ e 
بعد وو جود الج الان‎ 
القالت: ما بيت بالعفل وَالتقل» وَذَلِكَ كسمه وَبَصره وَكَلامه إا‎ 
. ا الماد عَلّى الدليل السَمْعِيٌ كما مر‎ 
» راخل في الوخداية ل هي مي القشم الأول‎ 
ا ا ی ی ا ی کر‎ 


چو ا 


وَتَقريرُ ر کلام الام «الفخر الرازيً»” 0 ف ذلك أنه ذا حَدَتَ حَاوٹ ما » 


5 
e 


0 


1 أ 


من الّالث› 


(n 


وو وو 


واشخال وجوده بون استتاده و إلى واڃب لذاته حي غنی قادر مریٍ» فق ت 


ت 


وجوده» دا َر الول ا على ا وا صدقه بتصديقه ل 


مر ر 


ن ل لله عَيْره ولا حال سواه قد تبث 


2 
اع a‏ 8 ا 


فقد ت ا فإذا چ 

e 

= الملكين في القبر» والصراط › والميزان» والثواب» والعقاب» والجنة » والنار» ورؤيته تعالى» 
O O POE bE‏ 
وقوعها فلا طريق له إلا السمع. (شرح العقيدة الكبرى » ص )١۷٤‏ 

)١(‏ قال العلامة الدسوقي: حاصله أنه لا يتأتى أن يعلم أحد الوحدانية من النبوة لأن ثبوت النبوة 
متوقف على ثبوت الوحدانية » فلو استدل على الوحدانية بالنبوة - أي بخبر النبيٌ - للزم الدور» 
وهو محال » فلا يكون دليل الوحدانية إلا عقليا. (حاشية على شرح العقيدة الكبرى للإمام 
السنوسي » مخ /إج ۲ /إص۱۷۳) 

(۲) قال الإمام فخر الدين الرازي في معالم أصول الدين: اعلم أن العلم بصحة النبوة لا يتوقف 
على العلم بكون الإله واحداًء فلا جرم أمكن إثبات الوحدانية بالدلائل السمعية. (ص ›»٠٠٤‏ 
ضمن شرحه لابن التلمساني) 

(۳) هذا التقرير ذكره الشيخ شرف الدين بن التلمساني منسوبا للفخر الرازي (راجع شرح معالم 
أصول الدين » ص )۳٠١‏ ثم قال ابن التلمساني متعقبا كلام الفخر الرازي: ويرد عليها آنا لا 
نلم أن العلم نة اة لا جرفت عل ذلك زبياتة أن القاقل أن ررة إذا ادعى الرسالة= 


Y0 


ا ت E‏ و‌ ٤ي‏ وو ر کک ا ا ا 
و aS‏ ی لان ثبوت الصانع لا يتحقق 
2 


و ا E‏ 


الصاِع عَلَّى التعين وهي الو خدانة (وَالة تَعَالى أعْلَمٌ) : 


(۱) 


وأقام E‏ بتحقق أن هذا الفعل الذي 
جاء به لا یقدر عليه غير مرله لیکون يله له مطابقاً لتحدّیه وسواله» نازلاً منزلة قوله: 
«صدقت! فإذا لم يكن لنا ِم بي فاعلية غيره فلا نعلم آنه ْله ولا يتم ذلك إلا بعد 
ا ی ا ا وک ت غ ات 
الوحدانية. (شرح معالم أصول الدين » ص )۳٠٠١‏ وقد قال الإمام السنوسي بعد إيراده: فأنت 
ترى كيف مال ابن التلمساني إلى عدم الاكتفاء بالسمع في معرفة الوحدانية بما أورده من 
الحجة على ذلك. (شرح العقيدة الكبرى » ص )۱۷١‏ 

قال العلامة الدسوقي: حاصل كلام المصنف في العقيدة آنه لا يصح الاستدلال على الوحدانية 
بالسمع لأن ثبوت النبوة متوقف على ثبوت الصانع بالتعيين » وثبوت الصانع بالتعيين متوقف 
على الوحدانية » فلو استدل على الوحدانية بالسمع لزم الدور»ء فعلم أن ثبوت النبوّة متوقف 
على الوحدانية . (حاشية على شرح العقيدة الكبرى للإمام السنوسي » مخ /إج۲ إص۱۷۳) 


(۲) قال الإمام السنوسي: يعني أن ثبوت الصانع على سبيل التعيين بفعل من الأفعال لا يتحقق 


بدون الوحدانية ؛ إذ على تقدير عدمها لا يدرى في كل فعل مَن فعَلَهُ» ومن جملة ذلك الخارق 
الذي ظهر على يدي ي الرسل » فإنه لا يدرى على تقدير عدم معرفة الوحدانية من المرسل الذي 
خلق ذلك الخارق على يد الرسول ليصدقه به » فصار ثبوت الصانع المرسل مجهولا » فكيف 
يعرف من هو رسوله ؟! وقد عرفت أن الرسول لم يعرف إلا من قبل مرسله المعلوم بخلق أفعال 
A RE OE OPA O‏ 
لزم الدور ضرورة. (شرح العقيدة الكبرى » ص )۱۷١‏ 


۲٦ 


a‏ التي اعَكَمَدَهَّا شرف الدين» فال د 
2 

قال في جَرَابه: ا دة لكر عى مذ المسَحَدّي به علي فلا يصح | ع 
ا زر نها وَإلا اثقلَبَ الدَليل سنه . 


ر 
ء 


ا ر ر 6 0 4 8 

أ بال سلتا و على بوت الوختاییق لن ِم ل کون ظهّور 
الخارق ليلا على الصْدذْق والوحدانية َة 0 ؟1 روالد د ھک eh e So‏ 
لا دور َة » وَالرْهَان إنَمَا قَام عَلّى اسَيَحَالَة دور رمدم انى 


3 20٥ 


تال «مُحَمد ن N ER‏ 


و و 


اممك بقل «الأَستاذ» إن دلا المُعْجَرة عَْلهء قد َم َه دك إلا و لَه 


(۱) البعض المقصود هو الشيخ العلامة أحمد بن زكري التلمساني (ت ١٠۹ه)‏ واعتراضه مذكور 
في كتابه المسمى «بغية الطالب في شرح عقيدة ابن الحاجب» (ص‌۲۹۱) تحقيق عبد الله بن 
يوسف الشيخ سيدي» ضمن بحث ليل دبلوم الدراسات العليا في الدراسات الإسلامية» 
جامعة محمد الخامس - المغرب. وقد نقل الإمام السنوسي اعتراضه قبل رده بقوله: «وقد 
اعترض بعض المعاصرين في شرح له على العقيدة المنسوبة لابن الحاجب هذه الحجة التي 
اعتمدها شرف الدين ابن التلمساني . (شرح العقيدة الكبرى » ص )۱۷١‏ 

0 اا رل ھن السو 

(۳) أي: توقف صدق الرسول. 

الکاری غل هه الد ت ده ذلك الارن ان اه واد 
الله اة ع فرت الوحدانية لله . 


)٥(‏ قال العلامة الدسوقي: دَوْرٌ المَعيّة: هو توقف وجود كل من الأمرين في الخارج أو في الذهن 
على مصاحبة الآخر» كما في الجوهر والعرض» وكالأبوة والبوّة» الأول للخارج › والثاني 
للذهن› وکالعلم بالوحدانية والصدق في هذا المقام. ودور التقدم: أن بتوقف کل من الأمرين 
في تحققه على تقدم الآخر عليه في الخارج أو في الذهن» كأن يكون كل منهما علة للآخر 
معلولا له» أو مؤثر في الآخر أثراً له» وهذا هو المحال لاستدعائه تقدّم الشيء على نفسه. 
(حاشية على شرح العقيدة الكبرى للإمام السنوسي » مخ /ج ۲ /إص١۱۷)‏ 


1۷ 


2 


ا 
۹ 


یکن الكَارق فغْلا لله الى MEE‏ إذا کان رکناً فیه» وهر لا 
ا بمَعْركة ق کل ا 


وَبالجُمْلَة فَمَكَارُ العَلّطِ جَعْل به بعْض الدليل" على الانفرَاد دلياد مسقلا . 


yT 
كاو ان دان الخَارقّ دل لی وت الو دا ر صح‎ 
ر ر ر 4 2 0 و‎ 4 
ل ن لازم لی يها بالتعَدّدِ» فَالًارق إذا إَِمَا يذل‎ 
(Mi 7 ەه‎ 


على اتَمَاءِ لازم البَعَددِ د وهو التمَانعٌ لعجْز الإلَهَيْن أو أحَدِهمًَا 


)١(‏ وقال العلامة الدسوقي: حاصل ما ذكره في رد الجواب الأول أنه بعد تسليم أن دلالة المعجزة 
عقلية ولا يتخلف عنها مدلولها نقول: إنما نعتبر كون تلك الدلالة عقلية أو غير عقلية بعد 
وجودها» ولا توجد إلا إذا اجتمع جميع أركان المعجزة ضرورة أن الدليل لا يدل ما لم يتم 
وإلا فليس بدليل » وأركان المعجزة التي يتوقف دلالة المعجزة على وجودها منها كونها فعلا 
لله تعالى » وكونها أمراً خارقاً للعادة» وكونها مقارنة للتحدي» وإذا كان كونها فعلا لله تعالى 
ركناً لم توجد دلالتها على الصدق حتى يتحقق ويُعرّف وجود البارئ متصفا بالصفات 
المصححة للفعل › وأنه لا شريك له ليعلم أن هذا الفعل فعله ليصدَقَ به رسولّه هذاء فتبيّن أن 
الصدى موقوف على الوّحدانية لترّقفه على الدلالة الموقوفة عليهاء والموقوف على الموقوف 
على شيء موقوف على ذلك الشيء» سواء جعلت الدلالة عقلية أم لاء فظهر أن العلم بصحة 
النبوة موقوف على العلم بالوحدانية كما قاله ابن التلمساني » ولم يظهر ما قاله ذلك المجيب. 
(حاشية على شرح العقيدة الكبرى للإمام السنوسي » مخ /ج ۲ /ص۱۷۷› ۱۷۸) 

(۲) قال العلامة الدسوقي: المقصود ببعض الدليل هو ما عدى كون العجزة فعلا لله تعالى » أي أنه 
جعل المعجزة الأمر الخارق للعادة المقارن لدعوى التحدي» غير مضمون للبعض الثاني وهو 
كون ذلك الخارق للعادة فعلا لله تعالى دون فعل غيره» وهذا من الغلط. (حاشية على شرح 
العقيدة الكبرى للإمام السنوسي » مخ /إج ۲ /إص )۱۸١‏ 

(۳) وتقريره أن تقول: تعد الإله يلزمه التمانع » والتمانع يلزمه العجز» والعجز يلزمه عدم وجود 
الخارق للعادة» لكن عدم وجود الخارق باطل لوجوده بالمشاهدة» فبطل ما استلزمه= 


1۲۸ 


ہر 4 2 َه م 3 1 9 ر ت 2 
َعَايَةَ ما بُحَاول فيه“ أن يقال: التَمَانعٌ لازم للتعدوء وَالعَجْرٌ لازم 
و 


کک َيْرَمُ من العجز عدم قوع الخارق» ولک التالي باطل بمشاهدة 


3 
ر 


وقوعه» a‏ الإل ee‏ ا تما شل به لى 


ت 


إخدى مقد مقدمة متي دَليل الوحدانية بء وهی الاستفتائية » لا أنه دلبل مسقل . 
الثانو: : موَاكفمة على أن دَلِيلّ الوَدانة وَالصّذق مَعًا الحَارق ليم مه 
N MC E ED A TN‏ 


2 و 


a‏ برد ر E ۶ EES‏ ا ب 
كيف وهو بُحَاول تَضحيح الاستدلال عَلَيّها بالسَمْع؟! فَصارَ کمن يقد أنه 


بیان برهان وحدانية ذات الله سبحانه وتعالی 0€ — 


آ 


= من العجز» فبطل ما استلزمه من التمانع »> فبطل ما استلزمه من تعدد الإله» فثبت نقيضه وهو 
الوحدة» وهو المطلوب» فظهر لك أن الذي يدل على ثبوت الوحدانية التمانعٌ» لا ظهور 
الخارق على يد المتحدي كما قاله ابن زكري. (راجع حاشية الدسوقي على شرح العقيدة 
الكبرى للإمام السنوسي » مخ ج۲ /إص۱۸۲»› ۱۸۳) 

(1) أي في الخارق بالنظر لدلالته على الوحدانية. 

(۲) وتقريره أن تقول: تعدد الإله يلزمه التمانع » والتمانع يلزمه عجز الإلهين » وعجزهما يلزمه عدم 
وجود الخارق» ومعلوم أن لازم اللازم لشيء لازم لذلك الشيء» وحينئذ فكلما تعدد الإله لم 
يوجد الخارق » لكن التالي باطل لوجود الخارق بالمشاهدة» فبطل المقدم وهو تعدد الإله» 
فثبت نقيضه وهو وحدته» وهو المطلوب . (حاشية الدسوقي على شرح العقيدة الكبرى للإمام 
السنوسي » مخ إج۲ /إص۱۸۲»› ۱۸۳) 

(۳) معنى كون دلالة المعجزة عقلية عند من قال به أن خلتق الله تعالى الخارق على وفق دعوى 
الرسول وتحديه مع العجز عن معارضته وتخصيصه بذلك يدل على إرادة الله تعالى لتصديقه» 
كما يدل اختصاص الفعل بالوقت المعين والمحل على إرادته تعالى لذلك بالضرورة. (راجع 
شرع العقيدة الكبرى للإمام السنوسي » ص ۱۷۷) 

)٤(‏ بيانه أن الخارق إنما يدل على الوحدانية من جهة حدوثه» وهذه الدلالة ليست إلا عقلية» 
فدلالة الخارق على الصدق من جهة كونه خارقا مقارنا للتحدي معجوزاً عن معارضته› ودليله 
على الوحدانية من جهة كونه فعلا حادثاً موجوداً بعد عدم» سواء كان خارقا أو لا؛ إذ لو تعدد 
الإله لتمانعا فلا يوجد فعل من الأفعال» لا هذا الخارق ولا غيره. 


۲۹ 


o‏ 0 و ۰ صم ماھ ےا ا 
يني بَيتا وهو في الحَقيقة هدمه . 


م o‏ 3 إن ر ا ا 0ي 5 ۶ 
- شيت قزل مإ رة الكارق بث على الشذق على كبرت 


ي و 


ب û‏ 0 ی ا E. a‏ ا ا 
الوخدانِية مَعا» » إن أَرَاد EE a‏ 


eS 


0 


وبالعكس» وهو راض البْطكان› ون أرَاد مع اختلاف الوجه بَطَلّت 


2 


المفة 4 حب تظيران» كل تَطيرَان هجا ضدان» قالدوز اللذزم إا ك 


س م س ی 


E 
ا 0 ا‎ 


م 


الرابج: MS‏ الي اده ا الاق الرخدايد ا 


(1) لفظ الإمام السنوسي: ويلزم منه أن كل من فهم وجه دلالة المعجزة على النبوة فهم منه ثبوت 
الوحدانية » وبالعكس. (شرح العقيدة الكبرى » ص ۱۷۸) 

(۲) أي: لأنه لا يلزم من العلم بوجه دلالة المعجزة على النبوة العلمٌ بالوحدانية » ولا يلزم من العلم 
بوجه دلالة المعجزة على الوحدانية العلم بالنبوة. 

(۳) المراد باختلاف الوجه أن الخارق من جهة حدوثه دليل على الوحدانية » ومن جهة كونه مقارنا 
لدعوی التحدي معجزة. 

)٤(‏ أي: الصدق » وثبوت الوحدانية. 

() وذلك لأن صدق الرسول وثبوت الوحدانية كل منهما متوقف في تحققه على تقدم الآخر. 

)٩(‏ قال العلامة الدسوقي: حاصله أنا نسلم أن توقف كل من الصدق وثبوت الوحدانية على الآخر 
من قبيل الدور المعيٌ كما قلت» لكن هذا لا يدفع لزوم الدور السبقي» وذلك لأن الدليل 
السمعى متوقف على الصدق »› والصدق مقارن للوحدانية » فتكون الواحدانية سابقة على الدليل 
ا بمقارنتها للصدق السابق عليه» فلو استدللنا بالدليل السمعي على الوحدانية كانت 
الوحدانية متأخرة عن الدليل السمعي ضرورة تأخر المدلول عن الدليل» وقد كانت الوحدانية 
متقدمة عليه » فيلزم من الاستدلال به عليها أن يكون كل منهما متقدماً على نفسه متأخراً عنها› 
وهذا دور. (حاشية الدسوقي على شرح الكبرى للإمام السنوسي » مخ /إج ۲ /إص )۱۸١ ›۱۸٥‏ 


۳۹ 


بالدّليل السَمْعِي» بل ممه وَذَلِكَ لن موت الوَخدانة إا كان لا َأخَرُ عَنْ 
Ts‏ ِي يتما - وَجَبَ أن عَلّی تا 
دم عَليْهِ الصذقَ» وَيقَدَمَ عَلّى ثبوت ي الدليل ال فا ت يت الاشيدلال 

E KD‏ ا ب ا الدليل السمِْي ۴ ما رقف 
َو امِل على الوحدانية يديل الس لانت مد خا م ر ع 


e‏ ٍ م ت 


لکونها ثَابَةَ به ؛ لوجوب تأخره عن دلیله ِي لا کے 


الوخْداة؛ ِا سَلمَة لمرن من كوه ليها َف موي 


سے 


۵ e 0 ص‎ 


إل 
لزم دور التقدم 


0 


لى إنجاتها بالدليل المي . 


5 
ت 


(وَيَصِحّ ن مدل عل الوَحْدَانِيّة بِمَا تَقَدّمَ في وَحْدَةٍ الصَقَاتِء فَتَفُول. 


0 ےت 2 ا ع ت 0 ت 
٠‏ تَعَدَّدِ الإله وجُود ما لا نِهاية له عَدَداً إن تَعَدَدَ بتَعَدّدِ المُمكتات» 


لحا - کی کا ت ور 3 و 
ياج إلى المْحَصّص إن وَقَفَ دون ذلك › رهما محال) لا بُعْمَل. 


() راجع شرح العقيدة الكبرى للإمام السنوسي (ص ۱۷۸٠ء‏ ۱۷۹) وقال العلامة الدسوقي: 
والحاصل أن كون الصدق والوحدانية متقارنين لما بينهما من الدور المعيٌ لا يمنع من لزوم 
الدور السبقئ إذا استدل بالدليل السمعيّ على الوحدانية لأن الصدق متقدم على دليل السمع› 
فيكون الوحدانية متقدمة عليه أيضا ضرورة أن ما تقدم عليه أحد المتقارنين يتقدم عليه الأخرُء 
وحينئذ فمن استدل على الوحدانية بالسمع وجب أن يتقدم الدليل السمعي على الوحدانية 
ضرورة تقدم الدليل المذكور» كيف وقد كانت الوحدانية متقدمة عليه مقارنة للصدق المتقدم 
عليه ؟! (حاشية الدسوقي على شرح الكبرى للإمام السنوسي » مخ /ج۲/ ص۱۸۷) 

(۲) أي دون عدد الممكنات» والحاصل أنه يلزم من توقف عدد الإله على عدد دون عدد 
الممكنات الاحتياج إلى المخصص والترجيح من غير مرجح» وبيان ذلك أن الأعداد نسبتها 
واحدة» فكون اللإله واقفا على عدد دون غيره يفتقر لمخصص يخصصه بالوقوف على ذلك 
العدد» فإن كان وقوفه لغير مخصص لزم الترجيح بدون مرجح » وكل من اللازمين باطل »= 

۱۳۱ 


(وَبهَدًا اللي بعَيبِة - غي دلي الماع - َيل عَل أن جل وَعَلا هو 


مود لأفَْالٍ العباو). 


عَنِ المَاهية» yy‏ ذلك فهر وَاحد» فلو کان 


آدلتها آضا قال هب 2 
A E‏ أهْلٍ ال اواب لا ورد د 


î 


و پء 


و و ر ° 
SS‏ أو لا: 


(۱) 


ا 


قن لم تقترن بل مهما ھ ويه لزم ج هين دون اماز » وهو 


ا 


ا ر و ر 0 2 ا 2 e‏ 
٭ وان اقترتت بكل مهما هوه » فن کاتث بالوجود المَجَرَدِ کان ما به 


فكذا ملزومهما وهو تعدد الإله ووقوفه على عدد أقل من عدد الممكنات. 

وهنا سؤال حاصله أن هذا الدليل المستدل به على استحالة تعدد الإله موجود مثله في كون 
الإله واحداً لأن كونه واقفاً على هذا العدد إما لمخصص خصصه به فيلزم افتقاره وحدوثه» وإما 
لغير مخصص وهو ترجيح بلا مرجح. وجوابه آنه قد قام البرهان على أن الإله ا 
وأقل ما يتحقق فيه الوجود ذات واحدة» فوجبت الذات الواحدة لأجل عدم تحقق الوجود 
بدون ذات واحدة» فإِذاً الواجبُ واحد» فلا يتعلتق به التخصيص لما تقرر أن الإرادة لا تتعلق 
بالواجب » وإنما تتعلق بالممكن » وأما ما زاد على الواحد فإن كان لا نهاية له لزم وجود ما لا 
نهاية له عدداًء وإن كان له نهاية لزم إما الافتقار إلى مخصّص » أو الترجيح بلا مرجح»› 
وكلاهما محال » فما استلزمهما من التعدد محال. (راجع حاشية الدسوقي على شرح الكبرى 
للإمام السنوسي » مخ /ج۲/ ص۰۱۸۹ ۱۹۰) 

قال العلامة محمود مقديش: لما كان لفظ الوحدانية موضوعاً في E‏ علماء الكلام 
للدلالة على وحدة الذات ووحدة الصفات ووحدة الأفعالء وقدم کد من القسمين الأولين 
بأدلته » وکان القسم الغالث مشاركاً للثاني في الدليل» بل هو بالحقيقة شعبة منه لأن وحدة 
الأفعال لا تثبت إلا بوحدة الصفات النافي للكم المنفصل فيهاء فلذلك أتبعَ هذا القسمَّ الثاني 
> وجعل دليله هو دليله » والمقصود هنا بالبيان إجراء الدليل المذكور في هذا القسم. (حاشية 
على شرح العقيدة الوسطى للإمام السنوسي » ج۲ /ص٤‏ ۲) 


۳۲ 


ار ووو نے ر ا ر ا ا ¢ sS‏ و 0 
التمَاز عَيْنَّ ما به الاشترًاك› وهو مال وان کانت بیرق کان واجب الوجود 
0 2 ت e‏ ر ا 
لذاتو مفتقرا في هوه لعيْرهِ» وهو مال . 


وَأبِضًا يلرم على دَلِكَّ فار كل مِنْهُمَا إلى مُحَصّص يُحَصَصة بلك الَيْرٍ 


2 پوو ره 


ِي عا به هويته عن يره ؛ لِمسَاوًاتهمًا في کان اختصاصٍ کا بالعيْرٍ 


پوو ےه 


ِي کلف ي هوتة عن غَيْرو» وَذَلكَ ا ع دوک الله 
rT‏ 


لد 0 ء 0 
(وَلا ائ لفُذ هم الحاددة ة فيهًا) أي ق فال“ (بَلّ هي) أي أفَالمُْ 
الإا مر مُحترعَة بالقذرَة القَدِيمة» (مقارة ها) أي وَفَتَ 


(۱) هذا الدليل غير جار على قواعد أهل السْنة لأنه بن على كون وجوب الوجود عين الذات»› 
وليس كذلك» ولذا أصلحه الإمام السنوسئٌ في شرح الصغرى قائلا: لو كان له تعالى مث ۔ 
جل وعز وتقدّس عن ذلك - للزم أن يكون وجوب الوجود مشتركاً بينهماء» ولزم أن يمتاز كل 
واحد منهما بصفة تميزه عن مثله الآخر لامتناع الاثنينة بدون التمايز» ولا يمكن أن تكون هذه 
الصفة التي امتاز بها كل واحد منهما عن مثله واجبة له وإلا لم يتميز بهاء ويجب حينئذ أن 
يتصف بها مثله لاستحالة تمييز أحد المثلين بصفة واجبة عن مثله» فيلزم أذاً أن تكون تلك 
الصفة المميزة عارضة لكل واحد منهما جائزة له» وذلك يستلزم حدوثها وافتقارها إلى الفاعل 
المخصص » وإذا كانت حادثة لزم حدوث كل واحد من الإلهين لاستحالة عرو كل واحد منهما 
عن الصفة التي تميزه عن الآخر» وقد وجب الحدوث لتلك الصفة التي ميّزته عن مثله » فوجب 
حدوثه » إذ ما لا يعرو عن الحوادث حادث ضرورة. (راجع حاشية الشيخ محمود مقديش على 
شرح الوسطی » ج۲ /ص٦۱»›‏ ۱۷) 

(۲) قال الإمام السنوسي؛ دليل التمانع الذي دل على استحالة وجرد إله ثان مع مولانا جل وعر هو 
بعینه یدل على وجوب وحدانیته تعالی في آفعاله» بمعنی آنه یجب انفراده تعالی باختراع جمیع 
الحوادث بلا واسطة ولا أثر لكل ما سواه في أثر ما على العموم. (شرح العقيدة السام 
ضمن حاشية الشیخ مقديش » ج۲ / ص٤‏ ۲) 


۲۳ 


4 


ايراع القذرة القديمة ز لقذرَتهمْ الاد 


0(7 هو تخ أ اة عا وا و اماه الخر من فى اوتاه فاا اق اف 
الأمة ‏ قبل ظهور البدع والأهواء واضطراب الآراء - على أن الخالق المبدع هو رب العالمين › 
ولا خالق سواه ولا مخترع إلا هو» فهذا مذهب أهل الحق » فالحوادث كلها حدثت بقدرة الله 
تعالی » لا فرق بين ما تعلقت قدر العباد به وبين ما تفرد الربُ بالاقتدار عليه. (الإرشادء 
ص ۱۸۷) 
وأما قول إمام الحرمين في العقيدة النظامية بأن «الفعل المقدور بالقدرة الحادثة واقعٌ بها قطعاً 
ولكنه مضاف إلى الله تبارك وتعالى تقديراً وخلقاً» (ص۱۹۲) وقوله أيضا بأن أفعال العباد 
«وقت بالقدرة التي اخترعها الله للعبد على ما علم وأراد سبحانه) (ص ۱۹۳) فهو کلام صادر 
في مقام المناظرة مع المعتزلة » ذلك أنهم قالوا: كيف يكون الفعل مخلوقاً لله مع أنه كلف العبد 
به ؟! وک ا ا و و ا وهذا تناقض وتهافت لأن محصّل التكليف حينئذ: 
E E N AR CaS OA NE‏ 
فعل ؟! فقال لهم إمام الحرمين: يزول ما ألزمتم بتقدير أن يكون الفعل مخلوقاً للعبد» لكن تابعاً 
لإرادة الله تعالى وتخصيصه لذلك الفعل » وهذا موافقة للنقول الدالة على أن الله خالق كل 
شىء» ويحمل الخلق على التقدير » ومن أين يلزم أن يكون التخصيص بإرادة العبد؟! وحينئذ 
فلا لزم العبث والتهافت» ولا إثابة العبد وتعذيبه على غير فعله. 
وقال لهم القاضي الباقلاني والأستاذ الاسفرايني: التكليف إنما وقعَ بأخحص وَصف الفعل› 
وهو المقابل بالئواب والعقاب» فيكون أخصُ الفعل فقط بخلق العبد واختراعه» ومن أين يلزم 
أن ذات القعل بلق الا بل الخال لذات ‏ الفعل هو اف تعالن كما تذل عليه الأبات 
القرآنية » نحو: اله يق ڪل سى [الزمر: 1۲[ ۰ وله حلقک وما عمو [الصافات : 
٦١‏ ] » فإنها تدل على أن ذات الفعل بخلق الله واختراعه. 
وليس قصد إمام الحرمين الاستمرار على القول بذلك واعتقاده» بل قصده جر الخصم إلى 
الحق ؛ لأنه وافقه في بعض غرَّضه وخالفه في البعض الآخر» فيرجى اا ا یم اک 
لأنه يجرّه شينًا فشيًا» وكذا يقال في القاضي والأستاذ» فيوافقان أهل الاعتزال في أن العبد 
خالق » لكن لأخص وصف الفعل » فيوافقانه في بعض مدعاه رجاء لانجراره؛ لأنهما لو خالقاه 
من أوّل وَهْلّة في جميع مدعاه لر . (راجع حاشية العلامة الدسوقي على شرح الكبرى للإمام 
السنوسي » مخ /ج ۲ /اص۳٠۲)‏ 


۳٤ 


نتا ٤‏ بوْجُود قَذرَةٍ لما ده مِنَ القَرْقِ الصَرُورِيّ ين حَرکة جرد اقر؛ 
الاضطرار وَحَرة الاخييار) ومر مراد حرَکةُ الااب ِن لم تكن مُرَاةء يطل 
رَجُوع الَفرقة إلى د شي الڪرگین ا رلا إلى دات المَحَرّك لان 
عقولا في الحَاليْن واد فين أن رع إلى صِمَةٍ رَاِدةٍ في امرك 


f‏ وة ر 


DER A TE N 
0 حيالها› وإ کاتَّث لَه يه اة يلرم الک‎ 
e 


کا ا و 
ج لون المسَحَرك وَطْعْمهِ وَريجه حَالّ الحَرَكتيْن › ا 


بیان برهان وحدانية ذات الله سبحانه وتعالی 9€ 


(۱) لأن التماثل لا يوجب التفرقة » وإنما يوجب التساوي . 

(۲) أي: لا يصح رجوع موجب التفرقة بين الحركتين إلى نفس المتحرك وذاته لأنها حاصلة في 
الحالتين المختلفتين وهما حالة الاختيار وحالة الاضطرار» والموجب للاختلاف لا يعقل 
وجوده في الحالتين المختلفتين › وإنما يوجد في إحداهما. (حاشة الدسوقي على شرح 
الکبری » مخ ج۲ /ص۲۲۳) 

(۳) راجع تفصيل هذا الاستدلال في شرح معالم أصول الدين للشيخ شرف الدين ابن التلمساني 
الفهري ( ص۰۳۸۸ ۳۸۹) 

)٤(‏ الحال عند القائلين بها هي صفة ثبوتية غير موجودة ولا معدومة » وهي تنقسم إلى قسمين: حال 
نفسية وهي التي لا تعقل الذات بدونها» وحال معنوية وهي التابعة لمعنى » فالحال بقسميها لا 
تعقل بذاتها» وإنما تعقل تبعاً لتعقل الذات أو تبعاً لتعقل المعنى » فلا يصح أن يكون الموجب 
للتفرقة بين الحركتين المذكورتين حالا نفسية للذات المتحركة لأن الحركة طارئة عليهاء 
والنفسية دائمة بدوام الذات » والدائم إنما يوجب التفرقة بين الأمرين الدائمين » ولا يصح أن 
يكون الموجب للتفرقة حالا معنوية لأنها لا تعقل على حيالها وإلا لزم أن تتميز بحال معنوية 
أخرى تقوم بها» وهكذا فيلزم التسلسل » وهو باطل » فما أدى إليه وهو كون الحال تعقل على 
حيالها محال باطل » فتعيّن أن يكون الموجب للتفرقة عرضاً وجوديا قائماً بالمتحرك. (راجع 
حاشية الدسوقي على شرح الكبرى للإمام السنوسي » مخ ج۲ /ص٤‏ ۲۲) 


o 


تکون مُمَيرَا يتهُمَا» وَكَدَلِكَ الاه لِوْجُودمَا في حال الڪرکتين» وڏا كوه 
لما أو كلما أو سَمْعاً أو بَصَراً لِوْجُود كَل في حَالِ الحركيْن» وَالإرَادَة 
جود الحركَتيْن مَعَ عَدَم الإرًادةء فَعَيّنَ اَن يَكونَ TER‏ 
بالحَرَكة وَالسكونِ. 


حركة الایبار: ارک التي من شأنها أن علق بها الاخيارء 
انا NE‏ 


(وعَنْ نعلي َه الُذرَةٍ الحادة بالمَفُدُورِ في محل 


اة القَدِيمَة (مقارتة ِن عبر اثر ر رهل لسن عَم ا (رضي الله 
اکت ف ی ا کک والعقاب). 


سے من 


(فبطلَ 5 مَذهَب الجَبْريَة هو إ ٳنڪار رة الحادثة - لما فيه مِن 


جحد الَرُورَة وَإِبْظال مَل اكليف 0 رة التَوّاب a‏ اش 


۶ 0ے 


أَجْلٍ إبطاله مَحَلّ التكليف (گانَ بذْعَةَ وَمَذْهَّبُ القَدَرِيّة وَهُوَ كُونُ العَبِدِ يرع 
فال ڪل وف مُرادِهِ بالفُذرَةٍ الي حَلَق الله تَعَال له لما عمك مِنْ دل 


(© فيفة الكسب عند أل النة أنه تعلق اة الاد پالمفدور في مَحَلَها من َير أثيرء 
والمراد بالمقدور الحركات المكسوبة» وقوله: ((في محلها) حال من (المقدور»»› آي: حالة 
كون المقدور في محل القدرة» فاليد مثلا محل للقدرة وللمقدور وهو الحركات» واحترز 
بالحادثة من القدرة القديمة لأن تعلقها بالفعل لا يسمى كسباً بل اختراعاًء فلا يسمى المولى 
عز وجل مكتسباً بل مخترعاً» فالعبد عند أهل السنة مكتسب غير خالق » والله تعالى خالق لا 
مكتسب . واحترز بالمحل عن ما خرج عن محل القدرة كانقطاع الرقبة مشلا ونحوه فإن ذلك 
لیس کسباً للعبد ولا مکسوباً له وإنما أثیب أو عوقب عليه لکونه ناشئا عن مکسوبه وهو 
الحركة. واحترز بقيد عدم التأثير عن مذهب القدرية فإن التعلق للقدرة عندهم على سبيل 
التأثير. (راجع حاشية العلامة الدسوقي على شرح الكبرى للإمام السنوسي » مخ /ج۲۲۸/۲) 


DÎ 


الد کک تعال ايا کن( ديما بان کان مه ٿان في 
الألوهكة E‏ حَادثاًء شارا از ع عير مُختار» کون السّيء ء مِنَ الخَلّق وش 
ا لی سیل التغليل» ا أو وو کر ر أَوَدََهًا اء أي في تأثير الفَذرَة 
أو رر باختياره دة N E RS‏ 


من يِن دم القدرلة وَفَرَثِ الجبرة. 

ويرم أي: َو كان لِْمُدرٍَ الحَاوتة ثي للَرم (فيه) أي في تأثير القَذرَة 
الحَادة (أَيْضاً اسَُحَالَُ مَا غلم إمْكائة) آي: لو كان لْمَذرَة الحاوكة تأثيڙ َر 
اسيَحَالةٌ ما عَلم إمكائة” ؛ (إذ الأَفْعَالٌ يصح على القُذرَة القَدِيمَة بها قَبلَ 
تعلو افدر ق الحاوة فلو مَتعنها الفذر الحادِتة لزم ما ذکِرَ) آي اسحَالَةٌ ما 
عم | إمكانه» وهو المُمْكن ِي فض أن القذرة الحادةة ف 
اَن وده لما في يادو ِن كَخصيل الحَاصِل» و O Re‏ 
ائه عَلّى عَدَمِهِ مِنْ رَفْع الرَاقع » (وَدَرْجِيحُ ا ( 
Ey‏ 
ثير القذرَة الحَاوكة يَرَمٌ عَلَيهِ عَجْرُ الله عن الال ۽ التي ا ا اة 


Ê 


و 


i 


ت 0 
ان 


د 

(۱) تقرير هذا البرهان أنه لو كان للقدرة الحادثة تأثير للزم عود الممكن مستحيلا» لكن التالي 
باطل » فبطل المقدَمٌ. وبيان الملازمة أن كل فعل للعبد قبل أن بُوجَد قدرته عليه ممكن » وكل 
ممکن مقدور لله تعالی » ینتج: کل فعل للعبد قبل وجود قدرته عليه مقدور لله » ثم إذا خلق الله 
قدرة في العبد» وكانت مانعة من تعلق قدرة الله تعالى كما يقول الخصم» لزم ما ذكر من عود 
الممكن مستحيلا. (حاشية العلامة الدسوقي على شرح الكبرى للإمام السنوسي» 
مخ /ج ٤۲/۲‏ ۲) 

(۲) المرجوح هو القدرة الحادثة » والراجح هو القدرة القديمة. 


۳۷ 


ي 


الاد م اوا انع أنه لَمْ يرل قادرا عَلَى تَلْكَ الأَفْعَالٍ» كَكَمْ يلْرَمْ إذا 
ا اسْيحَالّة ما عَلم إِمُكانة. 


ان لا َُرَعَلَيّامَعَ جود القَدرَة الحادتّة) وَدَلِكَ أن 
و يمَة عَلَى سلب القَذْرَ o‏ 
تلك کک رصاق الول اة خاد محال قفارم اد كرون ذلك ال 


(وأيضاً: مِنْ أَضلِڪُمْ وَجُوبُ مُرَاَاة الاج وَالاَصضلي قلا يُمْڪِنْ سَلْبهَ 


5 


ص ۰ ا رار ٥ KS a 2 o‏ ا 
أن وُجُوبَ أَحَدِ کک استَحَالة الاخر (بعد التكليف). 


رو 


e‏ کا إا ا عل ن کرو ت ماب 


(۱) تقرير الشبهة التي تمسك بها المخالفون أن يقال: : لو لم يكن لقدرة العبد تأثير في فعله لما صحٌ 
أنه يثاب عليه أو يعاقب عليه والتالي باطل بما جاء من نصوص الشرع › فالمقدَمٌ مثله. وبیان 
الملازمة ما ورد في الشرع من الإثابة على الأفعال إن كانت طاعة والعقاب عليها إن كانت 
معصية . ومبنى الغلط فيما توهموه حجة اعتقادهم أن الأفعال عِاَلّْ في الثواب والعقاب» وليس 
كذلك» بل هي أمارات» والثواب والعقاب بمحض فضله تعالى. ولذا منع أهل السنة 
الملازمة » فالأفعال مخلوقة لله » ويعذب ويثيب من يشاء» والأفعال إنما هي أمارات وعلامات 
على ما يحصل في الآخرة من ثواب وعقاب» ولا يلزم من عدم العلامة عدم المعلَّمء لا أنها 
علة للثواب والعقاب يلزم من عدمها عدمها كما فهم المخالفون. (راجع حاشية العلامة 
الدسوقي على شرح الكبرى للإمام السنوسي » مخ /ج ٤٥/۲‏ ۲) 

۸ 


عل اکان ذلك E‏ 3 (# لا ستل ا ع س يقعل 4 [الأنبياء: )]۲٣‏ صف 


الاك في Ty‏ 


(والقَوابُ وَالعِقَابُ عَيْر مُعَلَيْنء وَإَِمَا الأَفعَال أمَارَاتُ هَرَعِية عَلَبّهماء| ال سه 
ق الله عا في کل مکل ما يذل رعا عل مَا راد په في عُفَبَاه فكل مُيَسَرًا ‏ 


ت 


ا ص ج 


لاحل ول او ل اا و د ا 


وه 


ا خسن الحَاتِمَة مه بقَضلِه) . 


1 


° يُمُدَحُ ەو ےه و ر ed‏ و 2 
إلقدرَة ُ اير که العبْد ا َو على عير ما رًالّالى 
ر ا وتو وو 
باطل › فالمقدم مثله. 


وما وبين کون کا شح عليه فاد ل بل کح على ما لا تعلق درتو بو 
آضلا کسه وقبجه پل ُمْدَحٌ ما لا قَذرَة لَه ضلا مِنَ الجَمَادات وَيْدَمُء 

كيف (وَيَلرَمٌ اَن يَكَونَ لِلْعِبادِ الحجَةُ في الآَخِرَةٍ وقد قال الله تَعَالى:“ 
لکد یکو للا عل لہ َج بعد اسل اسا )٠١‏ کالوا: لو لم یکن ر 
دة الحادتة اير آم ن يكو لواد الحْجَهُ عَلى الله َعَالّى في الأَخِرَق 
يمول العبد: يا َب لِم تعَڏببي على ما حلفت في؟ َا القرقُ بيني وَين من 
کک 


۳۹ 


القَذرَة الحَاوتة وَين توت الحْجَة لِلْعباد عَلّى اث ونما تت الحْجَة للعباد عَلَّى 
اله دم لوغ لدعو ؛ اقول تعالی: وما کا معَذَون حى عت رشو [لاسرا: ٠١‏ 

(وأيْضاً يبل بمَسْألَة حَلَق الداعي وَالمُذرَة الحادلّة وَيعِلْيِهِ القَدِيم 
المُحيط بڪَلَ ت سَيْءِ) قلا: َو كان الإلْجَاءٌ إلى الفعْل تر ثبت الحجة للعاد عَلّى 
اش تبت الحجة لواد عَلّی کفدیر تلم أثیر ادرو الحادئة» فما روا مه 
في عَدَم ايرا ذال es‏ مي الإلْجَاء لوت الحْجَة عاد عَلّى الله في 
الآخرَة على اغوم - لازم لهم عَلَّى تقدیر تشلیم ثرا وَدَلكَ ي ا 
على أنه على هُوَ الخال لِلمَدرَة الحَاوة وَالدَاعِي لِلَمَعْصِية مِنَ السَهوَة وَفوَة 

تضويم العَزم عليه وَعَْرٍ ذلك مِنْ نباب الفِعْل. 

إا کاٹ اساب وجو الفعل كلها ِن اله على » وَالفعغل معَهَا وَاجِبّ 
لا من ركه صَارَ إِذاً هَذَا عبد مجنا بان عة الله - سبحاتة الى - وهو 
الم ما يفل اليد ين صاع أو قعصي كان إِْعَاصِي أن خڃ بصا عَلَى 
َيه قيقول: يا رب لِم حلفت لي المدرَة ونڪ غلم آي آغصيك؟ وَل 
لقت لى الهو وان تغل آي أعْصيكَ؟ بل وَلِمَ حَلفكني ضلا إا عَلِمْتَ 
آئي ل صل ٳطاڪڍك؟ وذ ڪکفتيي َم َم يغبي تيل ان ابل ر التخليف ؟ 
إا لني ر TE ETE CT‏ 
ك وتي لَه مِنَ العَذَاب ِي ل يُطَاقُ» ودا 
تبي عاقاد يم کفتيي اض َ فد غلك أن الفکلیف لا شید بی سیا بل 
هو عَم المَصَائِب E.‏ 


)١(‏ حاصله أن ما فر منه المخالفون ‏ وهو قيام الحجة للعباد فى الآّخرة على الله تعالى - لازم= 


%\ 
$o 


۰ 


(وا حم أن العَبْڌ عَجَبُورُ في الب متا قَحَسُنَ فيه ري الأَمْرَيْن) أي 


ال ااا عا ا E‏ العَقل أن 
براعی فح العبْد و احا ا بو قر رَه الجر وَالاحر 
مَوْصُوفٌ به بِحَسَب الظاهر وَهُوَّ الاخْتيار» (عَل تَقُدِير ليم أصلِ التَحْيِينِ 
وَالتَقَبيح العَفَلِيّبن). 


(۱) 


لهم» وإذا كان لازما لهم فلا يكون دليلا لهم لأنه مشترك الإلزام» ومشترك الإلزام لا يلزم» 


وذلك آنهم قالوا: إن العبد مخترع لفعله» إذ لو كان فعله غير مخترع له للزم أن يكون له الحجة 
في الآخرة على الله » فقال لهم أهل السنة: أنتم قد وافقتمونا على أن الله تعالى هو الخالق 
للقدرة الحادثة وللشهوة لذلك الفعل ولقوة العزم عليه » وإذا كانت أسباب الفعل كلها من الله ء 
والفعل معها لا يمكن عدمهُ > صار العبد ملجئًاً من الله على ذلك الفعل» وهو سبحانه وتعالى 
عالم بفعل ذلك العبد من طاعة أو معصية » فلو كان للعاصي أن يحتج على الله على مذهبنا 
للزم أن يحتج عليه على مذهبكم » والحاصل أن احتجاج العبد على الله لازم لهم » فما فرّوا منه 
لزمهم » وليس لهم أن يلزموا أهلَ السنة به لأنه مشترك الإلزام» وهو لا يلزم. (راجع حاشية 
الدسوقي على شرح الکبری للامام السنوسي »› مخ /ج ۲ /ص۹٤۲)‏ 

قال العلامة محمود مقديش: من نظر في الأدلة العقلية والشرعية ورعاهما معا سلك مسلك 
أهل السنة في الأخذ بكل منهماء واعلم أن مسألة الكسب من أغمض مسائل الكلام» حتى قال 
بعضهم: إن البحث فيها لم يزل منتشراً من لدن آدم يلتام إلى أن تقوم الساعة» يعني لضيق 
نطاق الفكر فيها وتعارض أدلتها» وذلك أنه لما قام الدليل العقلى والنقلى على وحدانية الأفعال 
لله تعالى عقلا» ووَرَد تكليف العبد ونسبة اا ا ل ا ا و ا 
الشرع والعقل» فافترق الناس لذلك فرقاً» وسبب الافتراق أن بعضهم أخذ 8 العقل 
ورفض الشرع وهم الجَبرية» وبعضهم أخذ بمقتضى الشرع ولم يلاحظ برهان وحدانية الأفعال 
وهم القدرية» وبعضهم أخذ بمقتضى العقل والشرع وهم آهل السنة رضي الله تعالى عنهم» 
وهي طريقة واحدة عند أهل التحقيق » فرأوا الدليل العقلي قائماً بوجوب وحدانية الأفعال لله 
الى ففرا عن العف نايز قى وجرد القغل :وروا نة الفعل لبد و تكله به رعا اعرا 
E LED LD E E‏ 
الوسطى للإمام السنوسي » ج۲ /إص٠۳)‏ 


۱٤١ 


Bk 
Uv 


ا عَرَفتَ اسْتَحَالَةَ اير القُذرَةٍ الحاكة في محَلّهاء َل للك أيضا 
يڙها پوَاسِظة مورا في عَيْرِ له گري ا حجر وَالصَرْب ا > وَخَوِ 
َلك ما بُو دة بواسِظة حَركة اليد مكلا و وَهُو المُسَم الوأ ا ا 
القذرَة الحَادكة في مقدور س في E‏ کأثیرهًا في مَقَدورِ في مَحَلهَا 
(عِنْد القَدرہَة جُویں'' هَذو الام 


ت i‏ ۰ ر ر ۰٠‏ ا ا کا کے ° ° 
مَحَ ما فِيه) ُي في يرما في مَمَدُورِ ليس في مَحَلهَا (عَل مَذهَبِهمْ مِنْ 


(1) اعلم أن رمي الحجارة فيه مقدوران: أحدهما حركة اليد» والثاني حركة الحجارة عند رميها 
وانفلاتها من اليد» فالآول في محل القدرة لأنه صفة لليد» والثاني ليس في محلها > بل 
مسبب عن الأول الذي هو صفة اليد. وكذلك الضرب بالسيف فيه مقدوران: حركة اليد» 
وصدم الحديد بما يلاقيه » فالأول في محل القدرة» والثاني ليس في محلهاء وكذلك إذا 
حركت يدك وفيها مفتاح أو خاتم فحركة اليد مقدور في محل القدرة لأنه صفة اليد» والثاني 
حركة المفتاح أو الخاتم وهذا ليس في محل القدرة» وعن مسبب عن الأول. فكل من 
المقدورين مخلوق لله تعالى عند أهل السنة» ومخلوق للعبد بقدرته الحادثة عند القدرية»› 
لكن الأول مخلوق له بقدرته مباشرة» والثاني تولداً» فالتولد عندهم: إيجاد حادث بواسطة 
مقدور للقدرة الحادثة. (حاشية الدسوقي على شرح الكبرى للإمام السنوسي» مخ اج۲ / 
ص۹۸٣۲‏ ۰ 0۹( 

(۲) وُصِفَ القدرية بهذا الوصف لشبههم المجوس لأن المجوس أثبتوا إلهين: فاعل للخير» 
وفاعل للشر» والمعتزلة منعوا صدور الشر عن الله » وأضافوه إلى إبليس سببا وسعياً » وإلى 
العبد مباشرة وفعلا » بل زادوا على المجوس بإثبات آلهة لا حصر لهاء وهذا تشنيع عليهم› 
وإلا فهم ليسوا كفاراً نظرا لقولهم: إن قدرة العبد التي يخلتق بها أفعاله مخلوقة لله. (حاشية 
الدسوقي على شرح الكبرى للإمام السنوسي » مخ /ج۲ /ص٥۱۹)‏ 


۲ 


وو س ٥ے‏ وره ر کار EE‏ 7 2 ا ا < ا . 
وجود اثر بين مؤثرّين) وها القدرَّة الحَادثة وم اشر الاثرّ» (ووجود فعل من 
عَيْرٍ قَاعِل) قن مَنْ رَمَی سَهما وَاختر ا السَهْمٍ إلى الرَميةء 


2 ر > م ت ر ر e‏ ر 
SE‏ إلى الرهوق 
ر اک و وور آ و و (۱) 
ملا » هذه الالام أفعَال للرّامِي على مَذهَبهم » وقد رَمَت عظامه ' 
e‏ ن ص سر ۶ 
أ قَاعِل ِن عَبْر إِرادة ولا عِلْم المعو ) لأن مَنْ نسب لله القغل 


رة 


ّى عَنهُ رط الم وَالإرَا5ة - وهو اليه - لاه مٿ ارم عليه أن کون 
المَوْتٌ المُسْتَعْقَبٌ للالام وا غر قاعِل الام وهی المت راء ِي 


E r 
ایت‎ ٠ ادرا ی ا اا‎ E 
a رو‎ 


الاستحالات المَذٌ زک رات ف 
aS‏ 


رو م E‏ 0 ربز ot (۲) 1 3o”‏ 
وَاصول اللات عنْدَهْ ار . النظر د تو لد عله ال 1 . والرغي 
ولد عله الألَمُ. واد ر ا رال ار وا ولد 


فى اللاي گرالی» ا اا 5«التکالم) 


(۱) توضيحه أنه إذا فرض أن زيداً رمى مبْعًا بسهم» ومات زي الرامي من قبل وصول السهم 
للسبع المرميٌ » ثم وصل السهم بعد موته للسبع المرمي فجرحه وقتله» فقد وجد الفعل - وهو 
الجرح والألم ‏ بدون فاعل لأنه لما مات ذلك الفاعل صار كالعدم. (حاشية الدسوقي على 
شرح الکبری للإمام السنوسي › مخ /ج۲ /اص۹١٠۲)‏ 

(۲) النظر المولد للعلم عند المعتزلة نحو: العالم حادث» وكل حادث له صانع » ينتج: العالم له 
صانع . فالعلم بهذه النتيجة تولد عن النظر عندهم . 

(۳) الاعتماد هو الاتكاء على الشيء» فينشاً عنه حرارة أو كسر للمعتمد عليه مثلاء أو قلع له» أو 
ضرب » أو قتل أو قطع » فالحرارة والكسر والقلع تولدت عن الاعتماد. (حاشية الدسوقي= 


۳ 


Ge—‏ بيان استحالة تأثير القدرة الحادثة تولداً 
or‏ ك 2 
6 ا 7 


(واتقق الًگئر عل عتم وا د اشيج رالرى هما عَنِ الكل والشرْب 
ورَشبههتًا) قان کان ت عدم الد فیھمَا عدم الاطراد فَكڌلكَ تبت عَدَمُ 
الاطراد فيا اذَعَؤا وله إن الإنان زيي َيْصِيبُ گار ا 


وَالجَرْح َد بُمَضي إلى ا 6 ا والتقيل قد يَرْكَفْع 


و 
0 وەے و 


(ودلك) المْسَار لله نيمء تود ما كر عَّا ذكر (هِمّا يُْمَص أَيْضاً عَلَ القَاثِلِينَ 
بالَولِّ باه تعالى الَوفِيق). 

(وَهَدا الي كر في أَوْصَافِه عل إلى هُتا) وهو اكلام عَلّى الوخدانية 

وار اكلام عَلّى الوحدانة تحال تأثير القدرَة الحَاوئة ماكر أو ودا (هُو 

حَقَهِ تَعَال عَلِمَ مَا يَسْتَجيلُء 


راو 1 ر ۶ e‏ ےر و 
وکلم أن تكون المتود کک MN‏ 
2 ا 
د 


ےت 


له مما يجب في حَفَهِ تحال وَإَِا عَم م ما جب في حقه 
وَهُوّ ضدٌ دَلْكَ الواجب). 


والمرَاد بالضد هھ اال اللَوي» وَهُوَ عار عن متافيٍ» لأن التتافي 
الي ن زه لغري ما5 أبس تتفي ال لضديْن E‏ 
عدم وَمَلكة› ت كاسع والبصر وَمُقًابليْهماء وَتتافي شىء مساو لتقيضه كالقدَّم 
لاء وَممّابليهماء وَكالوّجُود على الول تفي الأخوال» وَعَلّى الول بو 
تتافِي شىء رالا من تقيضه ن غير مَوجودٍ) ادف بالحَال وبالمغدو وم» 
E ET =‏ 
(1) كالمسك إذا جاور شيئًا تولد منه رائحة. 


٤ 


ا ر3 9 0 ~0 ا 2 * 
و عير e‏ صادق بالحَال وَبالمَوجود› فَمَعْدوم إ إِذ 


0 


ود ا حص ِن َير معْذُوم على هذا الول . 


وَأنوَاع الماقاة عَلّى ما تَقَرَرَ في ءلم المَنْطق 
الا وا 0 
E DT‏ على عَقَليَة الحر» لا بَجْتَمِعَانِ وَيَرْتَفعَانِ دون ارتقاع 


ا کال اف الاد و الاو وال ا وال ارد وال ود و 


ت 


° SI SE 0 eo 
يرفِعَانِ إلا براع المَحَل كالحَرَكة وَالسُكونِ» وَكالاجْيَمَاع وَالافتراق.‎ 


- الغائو: التقيصان»› وَهُمَا إثبَاث أ 


مر وتغيه» لا معان ولا ترتفعان ولو 
ازع امحل گقائِم َير تائم. 
° آ 


ا ا ا ا ر 3ر 3 
القال: العَدَمٌ وَالمَلكة » وَهمَا إثباث 
تصق به كاضر وَالعَمَی لا بَجَْمِعَانِ » ولا يَرتَفِعَان إلا بارَتِقَاع المَحَل. 


o 


\ 


2 


5 الرايع : المَتَصايقَانِ» E‏ مُرَانِ الوجودئان الان هما غا 
الخلاف» ل مان ولا 
برتفعَان عَنْ مَل الصف بأَحَدِهما ولو از A NS‏ 

ا عضي ES O‏ 
الخلافي ولا توف معْقولية أَحَدِهما على مَعقوليّة الآَحَرِ» معان 
وَيَرتَفِعَانٍِ » كالكلام وَالقيام. 


3 


اد 
i‏ 
24 
Uy‏ 
53 
Uy‏ 
83 
Uy‏ 


9€) بیان جواز رؤية الله تعالی‎ Ge 


a 
lv 


( وني > في ڪن فنريو (قعا آذ ٣ e‏ 


E‏ زیی شبخان عن یق تی ۾ 


٠‏ [القيامة: (a ۲٣١‏ ]) والنَطَرٌ إا ا حرف اإلی» کان 
7 ان الحَغَْيٍ ال اساد إلى الوخد رالد هو 
مَحَل العَيْن ا دون شور التي هى مَحَلٌ الائتظًار . 

وحمل البائ النظرَ في الاية 2 على الانتظًار» وَجَعَلً اسما فر 
«آلاءِ) مُصَاقًا لما ا جرف جر ا منتظرَة ذ 


8 ا ر 


E 


ور یا لو ارد کیک لما حص پاشتادو ی الوجُووء وما گان افيد 

برد ام ۲ منی؛ لا مين ل باون يرين نة اه 

ا لون بالتتعم» ل ت يَظرُون ؛ لقَولِهِ تعَالى: ن حب 
َة الوم فی شع [يس: ]٠١‏ . 


ا ا 
(وَلِسوًال مُوسَى کليمه عالت إِياهًَا)» وَسوال ما يَستجيل مَمْنوع» 
3 % ° م و E 0 o‏ 
اانا وون ا م الصلاة وَالسلام ذنب. (إذ لو کانٹث 


CG mars ge 
ولإْماع السَلَفِ الصاح قَبْلَ هور الدع كَل الهم إلى الله تَعَال‎ 
رَظلَبَهمْ النَظرَ إل وَجْهه الگريم.‎ 
0 وحديیث يث: «(ستَرَونَ رَبَْمُ٬) كما و القَمَرَّ ْله البذر» ل تا‎ 
وي روَاَةٍ: اك اون ( ووم فاو ی الأحَاديث الواردة في ذَلكَ»‎ 
وَالتَسْبيةٌ في الروَيَة» لا في المَىء.‎ 


(وَالظوَاهر ڌا گتُرٺ في سَيءِ په) على أن بَعْض مَل الأولةٍ 
SE TET‏ في الجَرّاز كسوال مُوسّی لوالا 


2 


م اعم ان الط إن لم يتيل إل عى وَاجدا هو ص في ڏيك | 
الَعْتى» كَأَسْمَاء الأَعدَاد ملا وَإِنِ احَمَلَ مَعْنييْن وَكَانَ راجحا في أَحَِيما 
َو ظاهِڙ ؤ في الراڄح» ووي في الَرجُوح > حمل على دَلِكَ الظاهِر بحَيْثُ 
يغلت على ال اه هر ا 
ظاهرهِ إل رة ن وڌٿ کان حمل على الَعْتى لمجو تأویاڈ 
ر و فلاعبٌ» قدا وَرَدَثْ ظوَاور في تى واج صَارَت کالتص› 
يفطم بان المَعْتى الَذِي وَرَدَثْ فيه الظوَاهِرٌ هو المُرَادُ مالظ . 


(وَلا يُعَارصهًا وله تَعَال: # لد تدرك لبر € [الأنعام: )]٠٠۳‏ اع شه الخلفين 
في نقي جواز 
رؤية الله 


(۱) آخرجه البخاري في المواقيت» باب فضل صلاة العصر. ومسلم في المساجد» باب فضلل_تعالى 
صلاتي الصبح والعصر. 

(۲) قال الشيخ أبو الحسن الأشعري بعد أن استدل بهذا الحديث الشريف: فبيّن أن رؤيته تعالى 
بأعين الوجوه» وَلَنْ برد النبي يرسا أن الله ن مثل القمر؛ مِن قبل أن النبي لايرس 
شه الرؤية بالرؤية » ولم يسه الله تعالی بالقمر. (رسالة إلى آهل الثغر» ص ۲۳۹) 


€۷ 


ن هلو الاية َارَة مسك بها المُعترلة دَليلا على اناع ال اله 


رو و ا ا ر ا ر رو و 
وتؤجيهها على الامتتاع أنه ذكرّ الاحيَجَابَ في مَعرض التمدح » فيكون 

0 ° ي 2 2 o E‏ ر و 4 

الادراك الا + وتر فصا افص عله کال مال . 


° 3 ر بر٣‏ ر 
SE SL O E ST EAR‏ 


r2‏ أ 


3o 


أَجُوبةٌ - عَيْرُ هَدًا بَعْدَ تفرير الاسْيذلالِ لَه بالاَيةَ عَلّى تفي 


E aT 


الو اراك و 


ت 


ا بالاَلفيٍ ۽ اللا لوو يلرم مِنْ عمُومه 


س 


الاأَرْمنَةَ فلا يراه اخ فی ادنيا و 


ی ا مھ بین 0 £ ا ا 9 ر ك 
وَبُطلان صعْرَی انه قول لاَق الإذرَاك احص ال 
ل رم تې الأعَدّ فب ا الخ ن بين الدليلين تعن الو ا 


الدين و (é1‏ 


€۸ 


دذكرتا بعده» فين ما ذكر من أخصكة الإذرَاك من eee‏ بقؤله: (لإشْعَاره 
ا و 2 ع ر 4 ر E‏ ‌ وک 
بالإحَاظة» وَل شك أنها منتفية مُطلَقا) فلا تُحيطون به رويَة › كما لا بُحیطون 
به عِلْماً. 
گە بو َ ر ر 


2 ¢ سو 


عَلى الدنياء وَالادلة E‏ ا 


(أو هو مِنْ باب الكل لا الكلَيّة) لأن لفط اار4 جَمْع مُحلى 
ب«أل» فيد في الوت ا کن ا عموم» لا عَمُوم 


ad‏ و 


سلب ؛ لأن عُمُوم السَلْبٍ کل مَجْمُوع› NT‏ 


2 


الل 
وغل آله سلب عُنُوم» آي E‏ 
الأنصَارِ » وَهِي أبَصَارُ المُْمنينَ في الأَخِرَةء مين أن ل عارص بين الأولة. 


و 


e الجَنْع صَعِيفٌ؛ لاه بني عَلّى أ‎ ET 


(1) سَلْبٌ العموم: هو تسلط النفي على مجموع الأفراد» أي على أكثرهاء فيتضمن إثباتاً جزئياً. 

(۲) عموم السّلب: هو تسلط النفي على كل فرد فرد» فيتضمن سلبًا كلياء» آي استغراقيا. 

(۳) قال الفخر الرازي في ا الوجه الثالث في الاستدلال بالآية أن لفظ «إلاَبْصرٌ4 صيغة 

جمع دخل عليها الألف واللام» فهي تفيد الاستغراق » فقوله: # لا رة الأَبْصر4 يفيد 

ا E‏ . وإذا عرفت هذا 
فنقول: تخصيص هذا السلب ال ا على ثبوت الحكم في بعض أفراد المجموع › 
ألا تری أن الرجل إذا قال: «إن زیداً ما ضربه كل الناس» فانه فيد أنه ضربه بعضهم › فإذا 
قیل: «إن محمدا ررر ما آمن به کل الناس» أفاد أنه آمن به بعض الناس»› وكذا قوله: 
# لا ثذركة ال دصر 4 معناه: : إنه لا تدركه جميع الأبصار» فوجب أن یفید أنه تدر که بعض 
الأبصار. (التفسیر الکبیر» ج۳٠/ص )١۳۲‏ 


۱۹ 


9 بیان جواز رؤية الله تعالى‎ Ge 


بالاَلفي ب راللام بيد في الإباتِ as E‏ 


و 


عُمُومَ سَلْبٍ» ووجه ضعفه أنه نه 


السلا [آل عمران: |٠۷‏ . 


e AS 8 13 |‏ 2 ابید و ي 
وما قيل مِن أن الاي تاقضة لدعوَی مَن زعم آن کل بَصر يدركه» فتكون 


ا الا س شف الك الورك اه ل كدت الك 
ا بدونهاء 2 ذلك د على اَن الايةً ا العمُوم ال متاه 
TT‏ ا ازرم ین الکلجينء إلا بت بب 
لان الحُكُم إا كَذِبَ باحص في ا E TS‏ 


قالجَرَابُ ن ذکر الاية ر في مَعرضٍ ادح باحتجاب کله جلاله وعم 
کبربائه عَنْ إحَاطة البسربة يفضي ي عَموم السَلْب. 
فالمعمد 5 | ن وجوه e‏ 


قول وع 8 n‏ [الأعراف: ]٠ ٤۳١‏ لاَق المُرَاد: في الذَنْياء إذ 


هُوّ المَسوُول لِمُوسى عبيااو). 
وتفرتر هم فن الاستدلال به على ما قالوا إن «لنة فيد تابد الي 


10۰ 


بدّلیل قَوَلِهِ َعَالّی: EE‏ اراد بها ابيد + و الا 
ر ت 


EI‏ ا 6 وي ي م E aS‏ ا ا ا 0 ل 
والنقل على خلاف الاصل»› فو جب ن يقال: إن موسّی بالك ا ن ری الله 


e 
م‎ 


. ]۷۷ [الزخرف:‎ CC لبقن‎ o 
(والأضل في اواب المُطابَقَةُ وَلهّدا) أي: وَلأَجل مُطابقة الجَواب‎ 
ولم يمَّل: «لنْ ارى»» أُوُ: «لنْ تمڪنَ‎ ]٠٤١ السوَال (قالَ: لن ترکلنی 4 [الأعراف:‎ 


وقد ٠‏ ا بجح ل له وَبوَجَه (لِدَلِكَ) آي المَرَادِ في الذيا (بِمَا 
ٍ 


ن تقيض الوَفَتَيَة يُوْحَدٌ فيه وَفَتُهَا المُعَين) > كقولڭ: 


ک کک الأحانع بالصرُورَة َف الكابة» يذ فيه دَلِكَ الوَفْتُ 
ا َيب هيقال في تقيضه: ليس بَعْض الإنْسَان بمْتكرك الأصَابع بالإمْكان 


و٣‏ و ره a‏ ی و 2 ٍ2 
المكذبت بوم و إن 5 رهم وميد ا کک ا 


ای € [المطففین: ‘ils‏ 


9€) بیان جواز رؤية الله تعالی‎ Ge— 


ویو لیل عَفلیع ضا على جرازکاء ِد ًو گائث مشتحيلةٌ لما علقت 


القذرَة بحَلقها لِلمُوين» ولا انتقم E ETE‏ 
واجبا لَمَا احص به الكافرٌ. 


طهر أن كل مِنَ الحَجْب والرؤية مُنْكنٌ» بُحَصّص اف تَعَالّى المُوِْنَ 
بالتنعيم ادما ضلا نه وَبْحَصّص الكافِر بالعْذيب ذلا نه 
شال شیاه أن يمن عََيا بالتظرٍ إلى وَجْهه الكريم» بِجَاءِ سينا وَمَوْلاتا 


رمَا إِْبَانَهّا بالدَليلِ العَقَلَ المَشْهُورء وهو أنّ مُصَحَحَ الرُوْبَةٍ الوْجُود 


ثم عد صَعْفِ ما الدليل اعم أن لإمکانها ليلا عَفَلًا لا كمه 
صعف» وهو نها َير وَاجبة وإ َا صح انتَمَاوَهَا بِحَالٍ؛ لأن الوَاجِبَ لا 
ص ت ت و نے 0س 3 2 چ 
صر ٤‏ في العفل عَم وَلَيْسَٺ بمُسكجيلة لان ما اعد عليه مُجيلها رد بام 


f e 0‏ فهر مُمُکن› لى ها الدّليل اشا 
بقله: و E‏ 


1 


7 مُوسی ااا دلي عَفلئ قطي على إمكانهاء وَإلّى دَلِكَ 
E‏ له: «إذ لو کاتث تیل ما جَهلّ أ رها . 


f XX 


زر © o‏ ا AS‏ 
وَتقريرٌ الاستدلال بالدليل المَذكور أن بُقال: 
دو ے٣‏ اک ا 

الله تعالى موجود 
o 2‏ و 2 کے 


9€) بیان جواز رؤية الله تعالى‎ Ge 


ی 


آم الصغْرى فظاهرة مما تمذم مِنْ رمان وْجُوب الوْجُود لَه جل وَعَلا. 
ر ر و رو ر 
وا a e NESE‏ تعَلقها 
جَميع اقسا م الحكم العقليّء وَالجزم وَالعَرَض مَرييّان » والمصحح لرويتهما إ اذا 
ا EE SE E‏ 
e‏ رالا رم غيل الأخكام المتساودة وة بالتزع بالعِلل المختلفة» رَه 

َعَيّنَ أن يكوت المْصَحَح آمرا وَقَعَ فيه الاشُترَاك. 


ر 
e‏ 


و الا ا ا ر را و ا ا ی ا 
ا يه المَعْدُوم» وَامتعَث لجرو ولان الا ل ع ر 
كود عله لمر البوتيء. 

وَالانر الوت ا یلو إا أن بيد بالوجود أو ل إن لم بيذ 


و و e‏ 4 ر ا و و ا ا و و 0 
بالوجود متعنلت الموجود و صحت رۆته کرو إن تقد بالو جود فلا 
e ۴ ٥‏ 
ان صفة ١‏ 


د قل يد بكونه وجود صفة 


٤‏ ر ر س ا چ ۶F‏ ?سور 
تقید ا ل لما ريء الأخر» فتن أنه 


Ca 


(لأَنّ الوجو د عينْ) دات غ (المَوْجُودء قلا يصح أن ڪون 0 لد 


راد الحَقيقة الوَاحدَة مكبايتةء يْرَمٌ ِن اللي بها علي الأخكام المكَحِدَةٍ في 
چ ا ي 
التوع بعلل مُحكَلقَةء وهو مُحَال لما فيو مِنَ الجَمْع بيْنَ مَافييْنِ 


بيان ديك ان غلل کون ايء تز رتيا باه دات ريد يفضي 


XK 


\or 


9 بیان جواز رؤية الله تعالی‎ Ge 


E‏ السيء ريا ونه عَيْرَ دَاتِ َي سيرم اَن تَكونَ دات رند مُمْيَتَعَةً 


or <‏ کا اک ا و ت و و وو ر و م o‏ ت 
فبالتعليل الاول صحت رؤية ريل وامتعتت روه ر وبالتعليل الثانِى 


رۇتە› ي رَندِ» کک E‏ العقَلةَ ا 


EO‏ ت 


3 ے ھور 
a‏ وغو مار ۳ ا n‏ 
ا کک ع هذا الاعتَرَاض فى تضميف الدليل العقلرت 

و 


ا ا - وهو ن مُصَحَح الرُوية الوْجُود - من انتي عَسَرَ 
2 ا ر ت 0 2 2 
اعترَاضًا ا عا هذا الدلِيل ؛ لانه من أقوَاهًا ورُودا. 


ا الشرُوع في بعال ما امد ع خا و مت من خالا 
SS‏ مَفَرّ ۶ ڪل 


3 


ابعَاث الأْشِعَّةَ عة فصل بالمَري) اش عَلّى الباطل بَاطِل . 
رأة عِندحُمْ أجراة مضِية قصل ن العيْن» ككك بالكزئي 
وموكة ت آي ا الشعَاع» وَلَها عِندَهْ او وَمَوَاِع » 
رَيْسَمُون المتصلَ مها بالنَاظر م معت الشُعَاع » ككرطها عِندَهُمْ الممَاملةء وَمَايعةا 
القَرْبُ الاوح » وَالبعْد الماح وكتافة الحْجُب» وَامتكاع الرَوية» ولطافة 
(ودلك) المُسَار لَه كن الرُؤية شعَاعا ينبت يِن العَيْنِ (لَو صح لَوَجَبَ 


\0€ 


بیان جواز رؤية الله تعالى [ بيان جوازرۇيةاللەتالى 49€ 


أن لا یری قَذرَ حَدَقَته) بيان الملارمة: ته ا يَسَم حه من 
الشعَاع اكتر مِنها؛ لان ال لا يسع بسع ار من ملو وو بال َل الضَرُورَة) 


2 کک ول دَلِكَ 2 لاء وهو مُضيءُ فَأعَانَ 6 


ن ر و ore‏ 7 0 
خاو جَوّاب بهم انهم مَتَعوا الملارَمَة بيْنَ کون الرُوية شعَاعا وَبيْنَ تي 
ه الراد ی اکر من حککیو سند التنم نتم آله نا ا 


جرَاءَ الهرَّاءِ وا بها الشْحَاع وهي ا وهي تضل السا فتعي 
a E‏ 


3 


ا ق والهواء مُظلِم» و م وما نراه وهو مشرق) مِنَ السمَاءِ 
وَعَْرمَاء َو گان الإشرَاق هو العُوجِبُ إِرُؤية أككر ِن الحَدكة صرت الرؤية 
على َد الحَدَقّة إا ألم الهرَاء وَمْسَامَدَة رُوية السَمَاءِ وَالججال وَعَيْرمَا مِنَ 


و 


الأجْسَام العظيمَة - وَالهَرَاءٌ مُظلة تكَذبُ ذلك . 


go‏ و 


(ومِمًا نمض عَلَيْهِمْ) كَونَ الرَُبة البعَاكَ الاشْعَة (عَكَمُ رؤب الجؤهر 
زد عع قصال الشَُاع په ول تام آي: ل بث يمه (مِن دَلك) أي: ِن الشَاع 
(وَخدَهُ) آي: حال اناده (إلا مَا َال مَعَ عَيْره) ا اَل . 
ا 


a 
راو‎ 
اله‎ 2 


e SS 
Cg وَحدَه» فلو کان ما اتَصلَ به الشْعَاع‎ E 
ا مُوجبَ الرَية عِنْدَهمْ اتّصَالٌ الشّْمَا شعَاع بَالمَرْئئٌ» وَقَدِ‎ 
الشُعَاع وَالمُمَابلَة لجميعه)›‎ e (ورَويةٌ‎ 
َقَذ وجدَث روط وة ية شعَاعاً َم‎ 
E حل إا آن صل ذلك شاع بالکربر د‎ 
ويه بالكلية» وَل الأمريْنِ بَاطِل» مَكَونُ الرُؤية سََاعاً بَاطِل صَرُورَة انيمَاء‎ 
الكَلردم بانناء لازيه.‎ 
(قالو: تما دَلك) السار إِله: رُوَية الكبير مَعَ لبعد صَغيراً؛ (لأَنً‎ 


سے ت 


اع قد من وتة حا مقت نة تزه کم خا نتيا بيد 
القَاعِدَة عل رَوَايا قَاِمَة وَمَعلوم انه أَضَعَر) آي أَفْصَرُ (هِمًا يَمُومُ عََيْها) أي: 
على القَاعِدَة (مِن سَاثِرِ الوط فَرِيَادَة دَلِكَ البْعْدِ لِعَيْرِِ مَنَعَثْ مِنْ روي طرفي 
و 

eS‏ ال 
E E IT DEE EE‏ 
الوَاقع بوَسَط المرب م ع الع فرب من لكين الي يؤئان ري لري 
وان ا للطرَةين مع العا هو الكايع لها ِن الوفوع على عرقي 
المَرْئيٌ؛ وَلاَجْلٍ قب الط :الا ِن الشُعَاع اال ال ا ا 
العرفع بحت لم مضل اله ره فن الفعد ري۶ صغيرا: 


e 
\o 
6 

E3 
ES 


أ 


10٦ 


GC rw )ge- 

E‏ وهي أن ا ار 

قد مِنْ رَاوبَةٍ حَادة» فَحَرَجَ مِنَ الراوية الحادة حصان شعَاعيانِ گا في ملٹِ» 

اتا عى ري شم الزئي» َرَج يِن عة العيْن حط نو شُعَاعِي س 
َلك المكَلتَ نين وَقَام سط المَرئ فَحَدَتَ فيه را وان قَابِمَان . 


ا 
2 ۶ 


رو ےی ° ت ر وه 
رَد َر في عم الهندَسَة أن ونر الرَاوية القَائِمَة - وهو هتا كل وَاحِدٍ 


ِن الكَطيْنِ الوَاقعَيْن عَلّى طرفي المَرئِي 


و ° ° 2 2 
- اطول مِنْ وتر الراويةٍ الحَادة وهو 


الط الوَاقع بوَسَطِ الرنيء ب الرَاوية ا بمَول ا 


ل ي 


و ن 
تلن تاوا باي ام 
اک کک 


(قلَا: يلرم إا انتَقَلَ المَرٌِ إ 


عَيْرِ اشعَقامة تة فما َد حَصّل 
في الرَاوَّة ر 
دات افراج ا قام 
راوَة َيس ا فاشتبنْ 
ا م القن 


و ت 


مِفْدار ِلك الريَادة) التي راد 


اران على الوَسّط (منْ لبعد ن 6 ی ا ِي ريءَ صَغيراً؛ 


الط الي وَقَعَتْ باتصاله بالمَزئي 


وس رو و روو 


حص رين (والمشاهدَة تڪذبه) لانه ا ل من 


چو 


وال م ال ا 
E EE‏ 


صل روت راء فر روه نخیرا: 


9 بیان جواز رؤية الله تعالی‎ 9e— 


(وَيمًا ينص عَلَيْهْ) كن الرؤية إنما خضل يمس الأشعة للعزني 
رو م تع لع قل با لاستحالة ن ارال 


ا لال الجرْمَيْن Y n‏ کک e‏ ک2 2 وَل که 


(قالوا: المَرْيٌ: ما اثَصَلَتْ به اقام با اْصَدَّتْ به) هدا ْ مهم عَمًا 
۶ ور 2 


لوه اء وهو قول المَأَخُرينَ مِنْ ن أَهْلٍ الأهْواءء فَرَادُوا مِنْ أَسْباب انَصَالٍ 
الشعَاع با ام په ذلك ا 


(قَلْنَا: يلرم اَن ق الطْعُومُ والرَوائح ۶ ل( وجود سَبَب رهما وهو 
(قيّامها بمَا الَصَلَّتْ به) الاَشْعَةٌ. 


او ر 


او ا چ ر 
a‏ £ ر ية یری دون لَونِه) ا تجوز ريت اتقَاقا بِيََْا 
ا أن 5 تولوا: إن | حع انصَل بالود كب رُؤبة ؤو العامة 
ا و ا 
2 َلك أو تقولوا: إِته لَمْ صل به الشْعاعَّ» يجب انتمَاءُ رؤيته لانتمًاء 


سَبَبها» وهر ضروري البْطلانِ. 


(وَمِمًا ينص عَلَيْهِمْ: روي فرص الشَمْسء e‏ روب ما وتا مِنَ 
الطَْرٍ ّا علا في الج وَعَدَمٌ رة السَمَاوَاتِ الَلاثِ التي دُوتهاء (وَرُوَيةُ التَارِ 
ت 


لی العْدِ دُونَ ما دُوتها) مح أن الشُعَعّ لا بل مص اسمس وَل بالل 


10۸ 


ر! 


AG EES 9e 
عد اتَصَالِهِ بالأَجُسَام التي بيتتا وَيَهُمَا.‎ 

(وأيصًا الاعات نما يَڪُونْ عَنِ اء عَتَمَادِ إل جهة) بقَعٌ من المُنْبعث عَلى 
ES‏ ي: تَبْع جُزِيًات الرَوَية» وَأته لم يَخصل من رؤية 
َء كط ألم لارائ (يَبْطِلَهُ) » لَك فوع الاعمَاد عَلَى لار بالرؤية باطِلٌ. 


(ثَمَ لَُومٌ المُمَابلَة يُبْطِلُ روي الإذْسَّان تَفُسَهُ في المرًآة وَالمَاءِ)» وَالشيء 
سکیل أن ابل تف 


کک ي ہہ (الأَشِعَُ فِیھمَا لِعَدَم التَضرییں) آي 


إا كاتت القاعدة صَقيلة لا تَمَشَبَتُ تشبّث بها ا a‏ لان ا 
0 3 ردم ت ا ت FFP‏ 
بالضريس عِنْدَهُمْ» مَينْعَدِم المَسْرُوط بعَدَم شَرْطه» وَالمْسَاهَدَة تكذبُ دَلكَ 


و 


n‏ هدا الحرات الأول عَنْ بُطان روم المقابلة بروية الإنسان سه 
في المرآة وَالمَاءِ پائکاس اشع الاي TT‏ الاهاة 
ا ب الشگماء با كر الح بد هذا في الكنن ومو قَو: قالواء إنما رى 
r E‏ َعَم أن الإنمانَ رى 
کے ال و ا ا ری في 
المرآة وَالمَاء صورَة منطبعَةً» لا َفْسَهٌ لم يلرَمْ عَلّى رَوَيته تلك الصورة بطلا 

روم الممَابلة لان الصورَة ممَابلَة لِلرًّائي 


(فلتا: قرم أن لا رى اليرآة والمَاءَ عدم قَاعِدة الأَمِعَة فِيهمَا. 


E 


+ EET 0- 

قالوا: نما رى صَورَة مُنْطبعَةَ لا نَفْسَهُ فِيهمًا. 

قَلتَا: يلرم أ لا) كرك بكَحرکه» رلا (دَبعدَ بِبْعَدِه) ا 
ا الّابت لا تمرك ا بحَرَكة ذلك الجسم الثابت» ا 
فا انا هٽ يعد لا بظهور ما تبك فيه بعل وَالمَربِيٌ في المراة وَالمَاء 
بحر کرک وعد يعدو والهراة الما ءٌ ثابتان ن » فطل ٳإِذ 
My‏ ِ ازم الصورَة المنْطبعَة وهو انمَاءٌ الحَركة الذاتيّة لن 
ا ال الذاتة 


(وَمِمًا يلرم عل اشترا تراط المقابلة 


َة اَن 


وَأبْضًا فَتَحْنْ ری ارا فاه ما ا وهر ار 

رکو وکر ج وو ا 9 e‏ ا و سو و TS‏ 

(ولو سلم ذلك که) جَدلا - وهر ان البصرَ شعَاع له له شروط ومَوانع 
(فر زی الہ تتا یکل ؤو رلا ینب 5لا شا ول فی جج ولا اباي 
إجْمَاعاً (تَهِدِم ما مااضلوا ف ا والاشة لاستحَالة ب بنْية الحدقة 
عَلّی اللہ تَعَالّی » وَاسَتَحَالَة اثَصال Es‏ 

ا 4 کے ا ی کیو د ر o‏ ا ا e‏ 

لوٴجوب المََالفة» وان يَکون مُقابلا لِشيءِ. وَآن يَکون في جهة لِشَيءِ»› وان 
TE‏ بشيْٰءِ . 


ا فَمّا د ثبت من ر ا ويه التي ايوس الجنَةَ) E‏ وهو بُصَلي 


1۰ 


gemara ge 
لكَشوف الشَمْس يوم وََاة وده راهيم اشر المُحََّم (مِنْ مَوْضعهء مَعَ عاي‎ 
لعي وَكنَاقَة ا حجُب يَمَْعُ مَا كيلو مِنَ الأَشِعَة‎ 
(وإِذا تَقَر تَقَرَرَ هَدَا) المشار إا بطاان ما اعتَمَد‎ 
انبعَاث الأشعَة» (قَالبَصَرْ عند عِنْد أَهْلٍ الحقّ: عبارَةٌ ع‎ 


و 


ا ا مه بالعقب وَبعَيْره 


ولا تشرط فيه - أي في كول الجَوهَر صر أبْضًّا - إحَاطةً الجَوَاهر 
بالجَوهَر الي قَام به كما رَعَمَت المُعترزلةٌ» آي: وا لما بل تفي وة 
N‏ 
و ا ا ن ا ل ا ا بصخ EE‏ 
إحَاطة الجَواهر رطا و رم وجوه المَشرُوط دون شَرْطه» أو يام الجَوْهَر 


f‏ ر 


بالجَوهر › وکا الأمرَبْنِ مُحَالّ ۽ لانه فلب لِحَقيقتهمَا. 


(يَعَلَق بالمَرئِيّاتِ وَيعَدَدُ في حَقَنَا ب) حَسب (تَعَدوهَا) كما دم أن 
العِلْمَ مدد في حمتا بَعَددِ المَعْلوماتِ › (وَمَا لم يُرَ مِنَ المَوْجُودَاتِ ونع 
قامَٽ پالمَحَلَ عَلَ حَسيڄَا) آي المَوْجُودَاتِ التي اث Sy,‏ 
المَحَلَ القابلَ لِلسَيءِ ا يلو عَهُ أو عَنْ ْله أو عَنْ ضِده. 


ي وے ت 


(وَهَل قَامَ ف ا مَانِع واجد يضًاد جَيِيع الإذراکاتِ؟) و رای ال 1 
ا ناء OI‏ ا E‏ و مَوَانِع تَعَددَت 


بتَعَدّدِ مَا فَاتَث وينه مِنَ المَوْجُودات) بتاءَ TEE‏ 


ر 8 ار ر ت ت 
تَردد) » ورجح «السنوسئ) الثاني . 


۱ 


6 بیان جواز رؤب الله تعالی 9€ 


ٍ 2 7 ت A |7 i‏ ومر ۶ کر او KC‏ ا 


ە ی و ی و و ی ا ۶ 2 
ا 4 5 E ۰: ۰ e‏ * ک5 ا چ ٠‏ 
ET‏ و ا 
الرؤق وَل بقف 
وجيت با الان مان م و E‏ 
وا جیب :بال ی نرو ع و بن دو چو ھا و 
ENO‏ 
2 و و کو ی و ۹ ا چ 8 رة چ 3 
واورد بان في ذلك جَمعا بين متتَافيَيْن ؛ لان المَانِع موجود» وکل مَوجودٍ 
۶ @ ۶ ور ره 4 م ر تور و ET‏ 
يصح ا یری » وقد فرض انه ماع من رؤيةٍ نفس 
ع ا تو ی ته َه NEE‏ ر o‏ ی اھ ر ا ر رت ا o‏ َه 
وَاجیب بانه يَصح ان براه مَحَل لم د بهِ» ويمع مَحَلا قام به مِن ان 
و ەر 4ھ ڪت 


راء انك الجهة لأن الإيجَابَ والتقي لَمْ راردا عَلى جهة وَاحِدَةٍ. 


Ses Ses Nan 


11۲ 


aT 
LY 


(وَمَِ الڃَائُراتِ في حَمَه) آيٰ: في حَ قذرَته و وَخلق| و 
مالين ولق الراب وَالِقًاب عَليَ لا جب عليه سَيْء مِنْ دَلك) عملا وَلا 
جيل عَفَلا» (وَلا مُرَاعاة صلاج) وهر الإيمان ملا دا تابه ساد وهو 


1 و 


N 2‏ ا ا 8ة a‏ ر ر ا دين ي 
الكفْرٌ» (ولا أصلح) وهو حير الدنا وَالاَجِرة مكلا إا قابله صلاځ وهو َير 


o 
of و‎ 


هذا مَذهَبُ َهْلٍ الى قاراد ال اَن ين بطاان ما دَهَبَ ليه المعتزلة 
فا وا يِن وُجُوب اعا لأضلحٍ للْعبَاد التي ووا ا 


واوْجبوا ابض كمال عَفْلِ مَنْ اراد ا تَكليمة رازه وَِرَاحَة العلل عَنه 


e 6‏ 9 ي ا ر ر و 
E TS‏ قالوا: و ال َء ِن َلك لكات لَهَمْ 
2 
خصوممة وَمَطَالَةُ بِحَقَهمْ » تَعالّى الل عَمًا يقو لااو لرا کیرا. 


2 


ين بُطلانَ ما ذَهَيُوا ليه بقؤله: (وٳلا) آي: لو وَجَبَ عليه اى كَيء 
ادكه عقفلا وهو خلى الحاو والمعدود عه لوجت ا 


وان الملارَمة: انَمَاءٌ المد لمَصلَحَةٍ في التكليف› م مَصرَة المحَنِ 
الدنیو َة المشَاهَدَ هَدَة في الذناء ا الوَاردَة في الكتاب والستة المَجَْع 
على قرعا في الآَرة. 


11۳ 


م وو 


(ولأَفال ك حبرا كرا لْهَا وَصُرهَاء مويه في َة ع باهر 


ُذرَته) أي: فته الظَاهِرة (جَلّ وَعَرَ وَسَعَة عله وَنمُوذ إرادقه) دتا كلها عَلّى 
زا 2 رت E‏ و جوب اتصافه ما هر عله من صِقَات الكمَال» 


و 


وال َال على صِمًاتِ الالء وَالعٌ وَالكيرٌ على صِمَاتِ الجمال. 

(لا يََظرَقُ لِڌاته العَلية مِنْ دَلِكَ كمال وَل تَقْص٬‏ «کَانَ الله ر ا 
م وهو الان ودا (گل e‏ الأرلٌء > فلم جد 
ِخَلقٍ الاد ولا بل الهم ولا َلبفِهم كمال وَل e‏ 


A E‏ عليه راا الأضكح لما حل الكافر ابر ِا 
E‏ روي 

(قاکُرَمَ سُبْحَاتَهُ من سَاءَ بَا لا يُكَيَمُ من تاع التَعِيم بِمُجَرَدِ قَضْلِه ل 
ميل ليه ولا ِقَصَاءِ حقٌ وَجَبَ له عليه وَعََلّ فِيمَنْ سَاءَ ما لا يق اللْسَانُ 
وَصمَهُ مِنْ اناف الجحيي» » لا لإشُمًَاءِ عَيْظ ولا لِصَرَرِ اله مِنْ قَبّله) بل کان 
E E‏ 
N‏ 


ٍ ت 2 


ك اا ا o‏ 
E: | ۰‏ 2 اعا ا . 
عن النبي ايور 


(۱) سبق تخریجه. 
وابن حبان فی صحیحه » کتاب البر والإإحسان» باب ما جاء فى الطاعات وثوابها. 


71٤ 


Ge‏ بيان انفراد اللّه تعالى بالخلق لأفعال العباد 


رفي «الموّطاً) آ2 اا سيل عن معن قؤله E‏ ولذ اد 
ل م بی ادم من ظهُورور در [الأعراف: [1v‏ الأية» فَقَالَ : سیل عنها 
ال وا ا ل اه ارك وا ا 2 ع 
ر َاسَْرَح مه درب َال : حلفت هَولاءِ لا للجَتة وبع هْل الجن 


او 2 سے 


ی انتح ب ر تق حلفت كؤلاء يلار يكت 
َل التارِ علو قال رَجُلٌ: با رول الله كيم العمل ؟ َال : إن الله إا علق 
NED TRT EB‏ 
TS‏ 


e‏ عَمَلِ ee‏ أَهْلٍ التار مَيْذخله به الَارَء قال تَعَالى: #ولو سَاء 


(١ N 


ر ا و 


تَعَاصيهًا) اى : العُنْكتات ي (ڪل E‏ أى: قر اا 
ل ا ES‏ کال کار ا 
EE N‏ ر 
م بغت الیلم پا کا بع خی و ت رعاتة الات وقد 
جب دا گات ني فل لسر له وهم تفصاً. 
( ا ا التوعَيْن: وا لير َال وَالشر وَالضر (واتع على ما 


ينبني مِنْ جيه عل َف عِليه وَٳِرَادته هِنْ عَهْرٍ أن يََجَدَدَ له بدَلك) أي: بفِعْلِ 


)۱( موطاً الإإمام مالك › کتاب القدر» باب النهي عن القول بالقدر. 


11٥ 


ه م چە € 4 وه a‏ ا 
ِن المُنْكِتاتِ (وَالظلم) ايء أي: لِأَجْلٍ أن كَل مُنْكِنِ وقح عَلّى ما ينبي 


E‏ ته (عَلَيّهِ محالانِ؛ إِذ جوب يَسْتَذْعِي تَعَامِي 
بَعْض المُمْكِتات) لان مقاب CARE‏ إل e‏ 
(والم عي القق عل اني : ما يَنبّي). 

فما نبد لجؤي في العندن EEE OS‏ 


ج 
أن ت 


0 


جلاف ك رمَا بي في حَقه تَعَالّى: س e‏ 
ر و 0 س و 
وإرادته› والظلم: 
o2 4 2‏ 
فب أن الظلم على اله تال E‏ 


ق ع عل خلاف دلكَ» و ل خلاف ذلك محال » 
روفن ها المشار إل اما اد نان ال ى درف ال ا 


0 


ا 0و ےر 


خا فيا بعل وَل يجب علي َء (اسْيحَال ان يَڪُونَ فل تعَلَ 
TE 1 of Ky (VD)‏ 6 

لِعَرّض ٠‏ انه لو کانَ ن له عَرَص في الفِعْل لأَوْجَبَهُ عَلَيهِ) آي: TE‏ 
ا الیغل: اا و الس بالعلة العَائِية» وهي المتقدمة 


2 
ء 0 


e ارجا‎ 


و ا زم أن 


ن لا 


(۱) وقد ذكر الشيخ آي الى لغری إجماع أهل السنة على ذلك قائلا: وأجمعوا على آنه 
ك غير محتاج إلى شيء مما خلق » وأنه تعالی بُضِل من يشاء ويهدي من يشاء» ويعذَبُ من 
یشاء» وعم على من یشاء» ویز من یشاء ویغفر لمن یشاء» ویغني من یشاء» وأنه لا یسال 
في شيء من ذلك عمَّا يفعل» ولا لأفعاله عِلَلّْ؛ لأنه مالك غير مملوك» ولا مأمور ولا 
مهو . (رسالة إلى آهل الثغر» ص )۲٤١ ۰۲٤١‏ 


1٦1 


ڪڪ بيان انفراد اللّه تعالى بالخلق لأفعال العباد 9 

ك ا ی د ارا س ٍ 
يّكون ذلك العَرَض غرَّضا. 

SS‏ م (وٳلا) بان گان لَه غَرَضنٌ في الفعْل بان 

سمل الفعْل على حم عه عَفْلا على إِيجَاده» بِحَيْث يلرم مضه لو 
ل ول برب عو وك العَرَض ذلك الفعْلَ ۰ م ڪن عل ی 
ذلك الو ضا لك وخوت الفعْل عليه تعَالّی E‏ 
العَرَضٍ لله الى محال 

ر الاستثتائية E‏ (فیکو ن مَقَهورًا) وقد قامَت البراهين فما سَبَىَّ 
لی وْجُوب الاختيار لله تَعالّى» اتی بدليل تفلو عَلّى دَلِكَ مَقَال: ( کیک 


ll‏ حو 


اوربك لق ما مساء وار ر ‰ [القصص: ۸٦]؟!)‏ . 


ك 
:ل 


ےی ونم و 


(وَأيْصًا فالعَرَص إِمَّا قَدِيم فَيْلرَمُ قِدَمُ الِعلِ وقد مر بُرْهَانُ حدوژه) في( بهانا 


رمان e‏ َمَا بَعْدَهٌ مِنَ البراهين التي آخ ها شكال رادت ا 
و حَاڍث٬‏ قيقر ال عَرَضِ) آَحَرَ (ثُمَ گدَلِكَ وَيتَسَلسَل٬‏ فَيودي 
وَل لها رذ مر رمان بُظلانِه). 

ا 
ا 

بيان المُارَمة: الْحِصَارٌ المَوْجُود في ذَلِكَ؛ لاسْيَحَالة ز زياع الَقِيضَيْنِ 
لَكَنٌ التالي بقَسمَيْه مال العم وغ 

اما بيان اسيحَالة القشم الأول يِن أفْسَام الَالي٬‏ لاه يلرم عليه دم 
الفعْلِ SE e‏ 


1۷ 


Ge‏ بيان انفراد الله تعالى بالخلق لأفعال العباد 


الفِغْل» َون السَيْءِ الوَاجدِ قَدِيماً وَحَادِئاً مُحَالٌ. 


ا القشم الاي م ِن أَفْسَام التالي قلات يلرَم عَليْهِ السلس ؛ لان 
لاخج المَارئ لابه ين مضي وذيك الأفتضي حا ت ضا قلابد له 
ِن فض » والمفكضي ل کون إ رَوّال مل المَفْعولِ ِي e‏ 
الطَارئ» يتوف اختياجُهُ إلى المثْل السَابق 2 على مقت ضٍ» ا 
المثل ِي له اا ودا الكلامُ في المثل ِي ْله اا وکا الكَلامُ 
في اليل الي تيل ڏيك» يمل . ۰ 

(ويْصّا قَالعَرَص لما مَصَحَةُ تَعُودُ ليه أو إل عله وَلاَولُ محال 


ارايو اّصَافَ داه العَلِيةِ بالحخرادث؛ واللاني محال لِعَدَم وَجُوب الصلاح 


رالأضلّج ولا اور َل إيصَال يلك المَصَلَحَةٍ إل العَبْدِ ملا بير وَاسظة) 
کا ت هدم رمان جوب EE‏ ِن استَحَالة اَن کون قد قدرته نه بواسطة َة أو 


چو 


(وَلانَهُ يلرم فيه تَعلِيلُ ايء بَفْيه) إن وَيَمَّت الأَغْرَاضُ عَلَى عَدَدٍ 
معَيّنِ » يجاو ليع وَترکه حَتّی ت ا بالإيمَان. قان قيل: (إِته كمه 
EL‏ پوه ارم كليل الشيٰء بيو أو القتلشل) إن ل کل 
بالإيمَان ملا بِرَادَة E‏ لاله الجَنَةً بالتنعيم» ا 
التغليلاتِ (لِتَقَلِ الكلام إلى تِلْكَ المَضلَحَة تَفْسهًا). 

هذا ران ار على ناله أن يكو لله على عرض في االو 
وَقْرِيره اَن د ا : و گان لو تکالی رضن في نمالو َم َل إا أن كود ذلك 
العرض اا ا » أو إلى ليه ؛ لان الصاح التي يون ال و 


11۸ 


8 
%0 


I TR E 

ت ت ت # وتو مو بے 2 

كن التالي باطل سيه محال » فالمُمّدم ْله ما بيان اسححالة القشم 
٤‏ عله الذات العَلكة E‏ َم 
وَالأضلّح» رگ ا تلك المَنْمَعَة بدون وَسِيلةء 


ر 
o۶‏ 


کک yS‏ الأَمْرَبْن محال » فوت العَرّض 


(قالوا: ذا لم يِن عرص قالفعل س َو عَبَت » هله E‏ 
المعكزلة على ناء انرص عَنٍ الو تعای في نالو وأخگایو» وکفريرعا: و ل 


ت 


ا وی ا او | E‏ 
شو و و ر کے ۶ ٢ ° o ir‏ 
بثاء لكته الى حَكيم» فيستجيل أن يفْعَلَ لعَيْرٍ مَصَلحَة» أو يكم لير 


(قَلْنَا: ا 


(وأَيْنَ هَدا) السار لله متيل أن يكو ر ا 
کون روم السَمَه e‏ وكيف يت العَرض للْمَعَالي؟! أو 
كيف يَلْرَمٌُ السَمَهٌ وَالعََتُ عَلّى ته تفي العَرَض عَنْ فِعْلٍ المَعَالي عَنْ تَجَدِ الكَمَال 
aT‏ 


۱۹۹ 


(هِن فِعَلِ المُتعَالي عَن تَجَدُدِ گمَال او تُقْصَانِء الَدِي ل يَعوْبُ عَنْ عِلَيِهِ 
سَيْءُ على الإطلاقِ في سر وَإِعَلانِ؟۱) 

ريز الجَوَاب أن تقول على سیل الاستفسار: ما يدون بالسَقَهِ 

لث اللدَْن رما عَلّى ت تفي العَرّض عن اله تعَالّى في أله وَأخكامه؟ السََهُ 
ّ المَعَارَفَيْنِ وَهُمَا لمرو مِنْهُمَا في المنْن وَاجد وهو السَمَهء وَالاَحَرُ 


E 8 و‎ 


إن ا الل معا المُلارَمَةَ ۽ إِذ لا مُلارَمَةَ عملا بَيْنَ ونه تَعَالّى 
اعا لبر عرض وَين ؤي جَاها اة ا قعل » أ مُرَجَحًا لذو حَاضِرَة 


ی ااا ن عط عر از ول ع کرات لشف عفر 
مول ټل الي بن تفي الكرض وَين اله البٽ الاي ۽ ٳذ ل من ره 
عن القَايِص اا بالكمَال El NET‏ 
ENN EES‏ 


ت و 
e SS‏ 


ر ° ره ت رر ت ا ےر ەر 3 
ران و الثاني اتد اللازم رَالملَرومٌ» وَمََعَا الاستَثَائكَةً »> وَقَصَارّى 


الاي ييل ج سرا إطلاقّ ا ِي اسَعْمَلّمْ في عير مَعتاه 
2 
العرفي في ج تعَالّی » وان ارك بو ما ِي ا ا 


2 


على وهو تي العَرّضٍ أجل إيهامه لِمَعتاه العُرفي في حَقه تال . 


a‏ 1° ع ر ب ° 21 e‏ ر ٥‏ ۹ مر 2 4 ر 
ثم | ن الحكمَة التي ر عَمَّت المعكزلة أن مَعتَاهَا اشتمال الفعل عَلى 


1۷۰ 


e‏ بيان انفراد الله تعالى بالخلق لأفعال العباد 


مضلڪة يٽ کا رَعَُواء بل جي اة عن عليه بالأشَياء O‏ 


5 رہ ر 2 ا 

وَالعلْمْ وَالقذرَةٌ ا ا ذلك . 
جوب الجگکڌ لولم انرو نڪرم ايڪ ان پور ٿي؛ في نكن 
2 ر و ٤‏ 
م کان المُمُكن لعباده أو ف لهم ؛ للزوم عجزه المتافى 


Ses Sens San 


1۷۱ 


° e 4 4 E 
ll o کون حَسَتَة وة مِنْ جهة العَفْل» وَرَعَمُوا‎ 
وه رو‎ 3 


كشن الصْذق ا وق الكزب ا وَمِنها ما يدرك بالتَظرٍ كشن 
الصذّق الضَارٌ قح الكذب ب التافع» وَمِنهّا ما قف عَنْ إِذْرَاكه إلا بإنْباء 


Ç 


اش > كَحْسْنِ صَوْم آخِرِ يوم مِنْ رَمَصان» وقح صَوْمٍ ول يوم من شوال. 


N‏ الال اا 
aS‏ : گالحکيم الي بير عَنِ السَيء کک 

م اموا قَدَهَبَ الفَدَمَاء إلى أن الأفْعَالّ حَسَتةٌ وقَبيحة لاتا وَقَالَ قوم 
مهم : هي حَستة وقبيحة لصفة لازمة اذم اتیل لل کنر اكه ن 


0 


للمفْسَدَة» وكالزتًا المُشتما E‏ ترك تَهاعد الأولاد. 


وَقَالّ o‏ امغر والحسن فهو حَسَنّ 
ل ًن الذَوَاتَ E ٤‏ م ما ھ هو بالصمَاتِ» ف ا 


e 


القع لات ب آرم قبح فعْل الله لی ود «الا ي اماع e‏ 
وقح وجه وَاعَتبار » صرب الیم ي بحسن إن کان لأویب» وقح إن کان 


ل عَلّى الجَمِيع م مَصی فی في البرَاهين 


1V۲ 


ف د 


شيءِ مه حتّى بحسن عملا طليها مهه EE‏ هيم عَنْهّاء وَِنَمَا مرجع م الأخكام 
N E E EN‏ 


E 
ولو اتَصفَ الِغل بالحشن والقبح لِذَاته أو لصِمَةٍ لازِمة لما كل الله‎ 
الكافِرَ بالإيمَان. بان الملدرمة أن ا لله كَعَالّى عَلِم أن الكافر لا بومِن» فتكليفة‎ 
a الاه‎ e E TE 


ا ج کا ص ع س 0 
لکن الثانى وهو عدم تکلیف الكاف بالإیمَان بَاطل بالإجمَا 4 
e 2‏ ار 2 2% ےم م م َه 2 i a ٤ E‏ ا 
فالمقدم - وهو كوؤن الأفعَال حَسَتة أو قَبيحَة لذاتهاء أو صِمَة لازمَة كذلكَ 


لاله وت اللوم تح ناء الأذزم. 
ر o, A AS‏ ب n‏ َه ا ر o‏ 4 
رَأبَضًّا َو کان الفغل حَسَناً لاه أو لِصِمَة لَازِمَة لما اخَلفَ بان يَكونَ 
حَسناً اة وقبيحاً ری کال المَيَة» فَلَو كان قبيحاً لِذاتهِ أو لوصف صف لازم 
رم وجوده في حَالٍ حَسََةٍ بالاضطرَار عار عَنْ صِمَة تسد وَلاجَْمَعَ التَقَيضصَان 
فی قول القائل: انين غد دق ا ا وَبالجِمْلَة ر 5 


رار و ا س O E‏ ر چو 

(وإذا عرفت بَا ذكر) وهو اساد الأفعَال كلها إلى الله تعَالى» وَأنه لا 

8 ۲ ر ۴ر‎ 2 fir ەع‎ ٤ 6 î 

اير ِكَيَءِ هى الگايتاتِ في ار اء أن أحكامه تَعَالى كلها وأفعاله حَسَة» 

ا م ۹ TT‏ ا زر 9 ا ی 2 کر ر ر ر e‏ 4 ت ۳ 

فيها للعباد أو مَفسدة› أو لا فیها ولا مَمسَدة» ونه لا تتجدد له 
ص Iz‏ 2 ر 6 ° هھ 9۴ر E E‏ 

بذلك كمال ولا تقصٌ» وأنه لا بحسن شىء مِنْ أفعَال العبادِ أو لا قبح لذاتهء 


ول لازم A‏ الحُسْنِ القت ا ی جل اللو ای 
بَعْضَ َفْعّاله التي لقا في ال رتيب المح اجا وَالتواب 

E aS‏ لو الد اجا وَالوقًاب آجلا» ضلا في الالء 
في التاني» وَبْعَصَهَا إلى كفي ترب المَذح ا اجا ولواب 
رَالعقَاب آجلا. 


(عَدَمَ رُجْحَانِ بع الأَفعَالِ عل بع بالَسْبَة َيه جَلّ وَعَر عرفت 
En RE‏ القيب» ورای أ العقلَ توصل دون شرع ل إدراك 
تي القع وة ل ولوأ الإ اشكدل على متتو بر كر 
تخ ت ل ان شی وا اکر مر طت تا نا ی 
يحرم كالظلم وران التغكة» إا اشع على مَضلَحة رة E‏ یځ فیکون 
غل زره اع وإ افتكل على عة فغ تيفل عن ارذ نرا 


كالإخْسَان» ودا لَمْ يسمل على مَصلحَة ولا مَمْسَدَةٍ فَمَبَاح اكل المَاكهة . 


چ 


E yy‏ نه لا 
يجب ڪل مُرَاعَاةٌ لاح وَل أَضلَّح» عل أنه َو سَلْم همد e‏ 
نم لطر (جدل آم کرم الل ي عار اجو ِن التظرٍ في ذَيك) أي 
في تځکيم العَفُل المَقَدّم ذكرهُ (مُتَصَادَةٍ) لاتا َو تظرتا بل مَجيء السَرْع في 
مره کی على نیو عت َا لعفل ييي نتم ا کر ڪس رب 
ن معرفته َعَالّی ومَعْرفة E‏ العقل بدونِ رك 
لعفل ع انکفرانء کان آم: لو وجب ا ا 


ر سے ا و ور مہ 
آجاا» قَالاَفْسَام كلها باطلة. 


ص ا 


اما بیان بان عَوْدمَا إلى المَْكور قَلَعَاليه أن دد لَه كَمَال. وام 
ك 2 2 
ان بان 2 العَبْد کک e‏ أمُور الاخرَة قبل 


ل e‏ الكَجَاةٌ مِنْ عَصَبِ E‏ أن ذلك يُحَارضة الكفران 
الحَاصل صرف العَبْدِ في البدَن ِي هو ملك عَيْرهِ يإِنْعَابه بير إِذْنِهِ» هذا 
الوَجه مِنَ التظر فضي أنه عرض لِعَصَب الوب َر نمه ما َعَلَ . 

وَأضًا لاء عَلّى مَلكِ راع الخََاِنِ في المَحَافِل باه بُعْطِي رَغيفاً 


ي 


e‏ به لسَحَطه» 5 َك ا الدّنا جر E‏ الى قدرته 


(فإذاً) آي : أجل ر جزم لمر بشي عرض ا من ار عليه کک 
بافضَاءِ بَعْضِها وُجُوبَ الشيء وََعْضِهًا رمه (لَمْ نَعْرف وَجُوبَ الإيمَانِ وَل ابد ورد 
ڪريم الڪُفرانِ إل بعد مء القَّرْع) تلد حَسَنَ سَرْعاً إلا ما قالَ: N‏ 
فیح رعا إلا ما قال : ا موه 

وَالتحْسين e‏ ت تة اطع كَحْسنِ اللو ٍ خسن الام لاعبرة 
ي العَفل» والتقييح E‏ رة الطيع كقح المرّ وه ر e‏ آي لتقي 
ا E‏ قرا في الځنن تا د الَا 
افعَلوه» ميرتب عَلّى ْله المح عَاجلا وَجَرِيلُ اواب آجلا» وَفي البح ا 
ل: کا فْعَلوم ميرت على عله الام اجآ وما لا بَا مي العَذَاب آجلا. 
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Vo 


بیان النبوات 


Ng 3 3‏ 
فصل في بيان 46 ٣‏ 
النبوات 


(وَمِىَ الجائِراتِ وَبَجِبُ الايا په بَعْتُ الرَسُلٍ للعِبَادِ ليبَعُوهُمْ مر الله 
سْبحَاته وَنَهيهُ ه وَإبَاحَته وما تعلق بدَلِكَ من ن خطاب ب الوضعء لِم عرفت اَن 
العَقَلَ لا يُذرِك ذُونَ شرع طَاعَة وَلا مَعْصِية وَلا ما بَيتَهّمَا). 


هذا شروعٌ في الكلامٍ على ابات بعد الفرَاغ من الإلهيّاتِ»› فهر 


٭ الّانى حكم التبوءة وَالرّسَالة 
# التَالتُ: إِباتها بالدليل الق 
و ا وه ر 
کا ای کیو اساد اوج إل بن ولذ م زز ليغ وإ أي 
ERG N NS E. 2‏ 
لین کرو ضا وَِن لم يکن له كتا ولم يکن في شرعه تسح لشرع مَنْ 
و ا 2 ۶ 


وَهَلِ الا ي الو وي الرَفْعَةٌ؟ أو مِىَ التي وهو الحَبرٌ؟ فعَلّى 
الأول کک و الّاني تول اه َيل بمَعْتى اشم 
القاعل أو به بعتي المفعول. 

NOTE الجَواز» فلا يجب كَمَا ر عَمَث المعتزلة‎ E 
کا رعا اها ول نكت ازعم الفادة.‎ 


1۷٦ 


44C mw 98e 
العَقَلى المتَوَقف عليه وُْجُوبُ الصدق‎ E رما لالت وَهُوَ انها‎ 
وَالاَمَانَة وَالتبليغ » د فا و‎ 
(وَتَفَصَلَ سَبْحَادَهُ بأييدِهِمْ بالمُعْجرًاتِ) وا دفار عن حدر عل ما‎ 
يمن إِيجاده.‎ 


ا 2 وه e‏ ا 2 .0 ےر 0 ص 70ن . 
في إطلاق المعجرَة على الخارق دجور يِن وجهین . 


\E 


E2‏ ا ٤‏ مِنَ الخَارق ا صح ل ا الحادثة بو« کإخياءِ 
ار واا ان وطن ار على عم لى ار ا شس ان 

ا 2 ان الإِعْجَارَ ما تبت لماعل الحَارق ساد إلى الحارقٍ 
ےر أ 1 


) 5 قِهمْ) ر ساء کا 0 ال ا E‏ 
الال کل صد . هوير يي یں ی پلا ور 

ږو و 2 0 4 کو و و و 
e N E‏ 


(وهي: فِعْل له سَبْحَانَه حَارق لِلْعَادَةِ مُقَارِنُ لِدَعْوَى الرْسَالّة مَُحَدّى E‏ 
يل ووهه عير مذي جر من يبي خارص عن الٿيان پيل “ن 
احتَرَرَ الأول مِنَ القَدِيم) كما إِدا قال: اة صِدقي: E‏ 
(فَلَيْس فِعلا له تَعَال). 
وقول افغاا لله بكارم اففراة مزل الرشول ا وخر آله قحان - 
باخيراع الكاري» قالوختاي رن من ركان لاله المُنْجرة على صذق| رت 


1۷7۷ 


بیان النبوات 


الوْسل؛ إذ لو آمك حصولة من عَيْره لاست دلالة عَلّى الصَذق» كما كَمَدَمَ 
في فصل الوَخْدَانية (فلا يَڪُونُ مُعجرَةَ 


(وَدَحَلَ فيه) عند إِمَام الحَرَمَيْن (الفِعَلُ الذي تَعَلْمَّث الفُدرَةٌ ا حادِتةُ به 


رو ا 
) لانه سوي فيه الصادق وَالکاذب. 


۶ ر ۳ ن 2 2 ا‎ ° 4 E ا 7 ا چ‎ ٤ 
گتلاوة ائ اة الفُرآن» هي مُعجرَة رول الله اتير دُونَ عَيْره؛ إِذ‎ 
عير إا لاه نما كيه وَلَيْس هو الخد له عَن المَلَك.‎ 
ا ر‎ E Re|8 ےو‎ 1 
وَدَحَلَ مَا لا تعلق به القَدرَةَ الحادثة كإخيَاءِ المَوق» وتكثير العام‎ 
وَانقِيادِ ا حجر وَالشْجَرء ونو ذلك) كَكَنِين الجذع » وتشبيح الحَصّى.‎ 


ق أَصحَابِنًا ف المُعْجرَةٍ) كما ذَكرَه ابن دعاق في «شَزح 
الإزساد» (ان تَڪُونَ مِنَ التَوع الئاني) وهو ما َيس مسب كَإِخياءِ المَوْتّى 
وَانقياد السَجَر وتثير القّليل» (لا الأَوَل) ر ا ا افدر الاه 
كتدوة الي اترما القَرآن » وَالمَشْي عَلَى المَاءِ» فلا کون مُعْجِرَة عَلّى 
ا E‏ 


(فَتَکونُ مُعَجِرَةٌ المُرآنِ كَل هَدَّا في تَظيه المَخْصوص» وَإطلاع الت 
ەة عل َلك دون سَاثِرِ التاس» ود الأمْرَيْن لَيْس مِنْ فِعْلِهِ وَل سه 
وَهَدَا اللّاني ضهن وال أعْلَمُ. 

إن قلت: قد يَتَحَدّى التَنْ بعَدَم الفِعَلِء كما قال عَلَيْهِ السلامٌ: «قذ 
عَصمَّني ريي“ وَكَمَا قال ُو عَلَيْه السَلامٌ: «نُدَ ْوَأ ولا ثرون 4 
آبونس: ۷۱ء فَقَذ وَقَعَ الَحَدّي بعَدَم الفِعْلء اضرب وَالقنل)» َيون دَلكَ 


عار 
5 


)١(‏ راجع تفسير الإمام الطبري عند قوله تعالى: لاا اسول ب مآ نر اک ن ريف ل 


[1۷ ور مالاس 4 [ المائدة:‎ EEE 


1Y۸ 


بیان النبوات 
ص 2 ص ر 2 0 ا o‏ 2 ت ه2 
واردا على عکس الخد لخروج الامُرَيِنِ المَذكورَبْن عن المحدود. 


(فالجَوَابُ : أن عِلْمَهُ وَإِخْبَارَهُ َلك على وَفْق ما طهر هُو المُعَجرَةُ ۾ وي 


فع لله حَلَقَهُ له). 


هذا الجَرَابُ ابن دهَاقی»» ا تام الحَرَمَيْن» 0 ا اترك 
ا شون العَضْبَانِ عَنْ إِضرَارٍ مَنْ أَعْصَمَه عَلّى جلاف الماد في 
الاين - فل لِه اى حار لِلعَاَوء َكَل يِن الجَوَاييِن يتفي ساد 
الگکس. 


o7” 3° 


(ويغهم من َيل هذا الاغير ص) وهو الام الأْشْعَرِيٌ (وَرَاد) في الخد 
(لإذْحَال مَا ورد بعد قله في شُرُوط المُعَجرَة: وهي فع لله تَعَالء فَقَالَ: ا 
يفوم مَقَامَه) وهو عَدَمُ الضَرْب والقتّل. 

(واحتَرَرَ بقَولِهِ : «خَارق للا مِنَ المعتادِء نه يستوي فيه الصادِق 
والگاذب) كما دا قال آنه صِذقي أن عرب الشَمْس يِن مَغْربهاء (وَهِنَ 
المُعْتَاد: السَحْر وََْوهٌ) كالسَعْوَدّة وَالعَرَاَة وَالكهاة. 

في شح ES OE‏ ين ا 
العرّاف وَالکاهن العاف حبر بالغيُوب قِعَة في الخال كمَکان شال 
وَالسركة َة وَمَا في بَطنِ المَرأة رَالبَهيمَة» وَالكَاهِنْ الان ق 
الحَالِ مؤت شَحْص مُعيَنِ فيا بتي . 

(وَإِنْ کان سَبَبهُ العا دي ادر خلافا لِمَنْ جَعَلَ السَحْرَ حَارقا) a‏ 
(1) تأليف الشيخ عبد اللطيف بن أمين الدين الحنفي الشهير بابن الملك. 


۱۷۹ 


بیان النبوات 


و0 کا و TE‏ 


َر » (لَڪِن سَبَبه خَاص په وَمِنَ المُعتَادِ أيْصَا مَا يُوجَدُ في بَعْضِ الأَجُسَام مِنَ 
الحواص» كَكجَذْب الحَدِيد بجَجَر المَْتَاطيس. 

َيقَوله: «مُقَارِن لِدَغوَى الرَسَالَة» مما وَقَعَ بدُونِ دَعْوّى» أو بدَعْوَى عَيْرٍ 
دَعوى الرَسَالةء الولاية. 

وَبقَولِهٍ: «مُتَحَدَ E‏ أي ن يول: آي صِذقي گڌاء ما وفع 
ˆ يدون ديه کالإرهَاص) وهر م بقع م الخُوّارق للرّسول تل أن ت 
كإظلال العامة ا صا ەر (وَخوه) كالاَيَات الوَاقعة بعك رت صدقه 
الا ا أَصابعه م الرس » وتكثير E‏ 


الإرهاص 


ھر وي 


ا 


وَهَل جور ا المعجرَة عن قَولان کک فال بالًاذ 
«أبُو ڪر الباقلانٍ») والمعكزلة» ِ3 ان مامد المعتزلة د 


ر 


الصلاح رًالاأَضلح SELES‏ ج الالح ٠‏ 


ا 


5: 
8 


اتواه ھر حر بر فی ملستو غین من ت سن ندا پیل م 


ر وفعت بعد مر فلا لوقع ن ذلك لان المت لا خد 


ا 


وَمَأحز القاضي م في المَتن› E‏ ضا آنه مَلزومٌ لتکلیفی و ل 
1 ا ° ۶ ۶ e‏ 
تبليغ ؛ لال 


ت 


CE 


ر3 ا o‏ 
بوجَد إلا بعد المَوّت 


ا التكليف بء إل في E‏ عَدَم إِمُكان المَشْرُوط وهو | 


۰ 


(وغة الاجر ق ريه ز ذ في يادو لا 


۸۰ 


بیان النبوات 

الول بع لِم به. 

(وَبقَوله: «عَير مُگڏب» مما ذا قالَّ: ايه صد قي اَن ينطق الله يدي 
قَتَطقَتُ e‏ رفي تَڪذِيب المَيتِ المَُحَدَى ٳځيائِه قو لان ٍ«القَاضي» 
ومام احرمین» وَاختَار به بعص المتَأخرِينَ عدم القَذج) E‏ القدح عند 
القائِل به حَيْث وَقََ التَحذِيبُ مُقًارتا لإخياء بِمَوْره. 

و فق القَولان على عَم ا إن وق التَكذيبُ بعد ول وَأ Ge‏ 
ا کم کک لزا التي ا اروها - لذن اللو - 


ات 


ماه ا اذ ظز إلى مَذِهِ 


(في كَكذِيب اليَدِ وَشبهها لِعَدَّم التَحَدّي بتَصديقها) لأن المُسَحَدّى به 


E‏ ا ا و ا وه ےس 
- وهو الط - وَقَعَ » قالتطق أَعَمٌ مِنْ أن يكو بَِصدِيق أو كيب . 


رَالاأّصَُ القذح ؛ لن م جع لیل على الصذْق - وهر الثطق 5 


اعا 


| المعجزة على 


2 


الأولة السَمْمية؛ شال و 
اش o‏ ۵ م ت 6 
لِمَا يلرم عَليْهِ مِنَ الدؤر؛ لأن زل اسول ا کن ویو کے ت و 


( 


E‏ ا 
ت صدق الأدلة التفلبة قر د ثبوتِ صدق الرْسل؛ ا 


بيان استحالة 
رر 
المعجزة على يد 


على أن دلالتها 
عقلية أو 


وضعية 


بیان النبوات ا بیان النبوات س 


o 


. عَقلية‎ el 
0 To ا‎ E و 0 ا 0 ا‎ 
هَل بلا وَاسطة كما للأَسْتَاذ أبى إِسْحَاق الاسفرًاين؟ أو براسطة‎ 
المُوَاضعَة كَمَا لإمام الحَرَمْين؟ أو بواسطة العَادَة المُحتفة بالقرَائِن كما لاام‎ 


الأشعَري؟ 


َا عل اولب قَيَسَْجیل صُدُورحا عل بَِ الاذِپه لما يرم َل الأول 
ِن تَفْضِ الكَلِيل العَف) بان جد ولا يُوجد مذو 
بالتصدِيقِ يا ET‏ شر 
لى الصْدّق يدل عَلّى إِرَادَة الله لعَصديق الرَم شول ا دقو گا يذل 


N 


وقوع المُهْكن لى الوَجْه المَخْصوص عَلَى إِرَ ادو اله ن کون ذلك 
o ‌ o wo‏ ر ا EO o‏ » و 
وبالجملة فد جيل التصديق على هذا القَوْل وَصفاً للخّارق» وَالصذق 


a ر وو‎ 0 e ا‎ 3 ۰ rG EE 
وصفا اخرَ في الرّسول» دون سَايْرٍ تكذيبه بعدم توفر شروط المعجرَة.‎ 


عرض على هَدًا بان النَصِيقّ رخاز ی ا ا 
e N E‏ € 
ك ولا أن يكو متعَلمًّا لِأَورَادَةٍ. 


o‏ ا 2 2 و ا ی ا 
التصديق الذي صف به الخارق وَتعّلقت به الإرّادة حَادث 
دل على a‏ الأرَلِىٌ القائِم بالذات العَلية. 


e 


جیت بار 


(وَكَل الاني مِنَ ا لف في حَبرهِ َال ِذ دِيم الگاذب گذِبٌ وَالگذِبُ 
عليه جل ولا حال لن ڪَبره عل َي عِليهِء قَيكُون دق فو انی انى 
العم مَلرْومَهُ وهو حال ِا عَرَفْتَ مِنْ وْجُوب عِليه) نقلا وعقلا. 

(قَِنْ قَلْت: قد وَجَذئَا العَالِمَ نَا بالقَيْءِ َير عَنهُ ٻالگذِب) هَدَا اعَترَاض 


1A۲ 


بیان النبوات 
1 کک الصدق» وكقريره: َو كان العلْمْ لِلصْذق لما انتَفّى 

ا في حى بض البشرِ م اء العلْم؛ ا ت ي المَلروم بڏون 
ey‏ ا س الاه ذا روم 
للصذق. 

کات ب السَيح عَنْ هله الشبهة بقؤله: E‏ لاي 
لألمَاظ لاسَْحَالَة انّصافِ الجارئ تَعَال به وَالعَالِمُ نّا بالمّيْءِ يَسْتَجيلُ 
حبر الحزءُ م مِن قَلْبه الَدِي قَامَ ا 
َج في تَفْسِه تَقَدِيرَ الكَذِب لا الگذِبَ). 


C:° ۹ 


o 
س‎ 


حَاصِل الجَواب عَنِ الشبْهة المُعكرصة عَلَى مَلَرُومية العِلْم لِلصذق أن 
ا لي كلف صِذه عَنِ الِلْم ا ا العلْم» 
ا الل مَلرُومٌ لِصدق اكلام الاي ڪن الف ل ا الام 
المَحَل ِي ٤‏ به الل > ککلامتا الَمَسی وَکلامه تَعَالّى» وَالکلامْ ِي 
ف فيه اف عن اا ائم ْم بعَيْرِ کک اليل وال ال م 

عن الترکيب» جيل أن بَقَو TCE TT‏ 
کا نسحل اَن بون م E‏ 

ن كتا الَفُسي العَاري ڪَن ال قلاات وَعَن القيام بمَحَل 
ER TTT‏ 
بال على جلاف ما عَلمَهٌ» ا ما يجده في تفسه هدر ال 
وقد اكب SENA‏ التقدير حاوٿ» قلا يُوصف به 
الكام الأَرَلٌِ. 


CA 


A۳ 


بیان | ليان التبوات ل 


المشاركة ؤ ت 
TT‏ | | ا 
و ا المْحَالمَة» ن کلامتا لقره وان کان E‏ عن الثوف رَالأَضرَات 


فهو مع ذلك متجد e‏ ا 


(وَأصًا لو انَصَفَ البارئ َعَالی بالگذب» و تَڪَونُ صمَانَهُ 
ا ت قرم اسان N) EE‏ اَصافةُ ا صحَة اتَصافه به 


أجل جوب العِلْم ل تَعَالء قفیه) آي اف الجارئ 2 ل بالکذٍب 
(اسْتحَالَةُ ما عُلمَتْ صِحَُهُ) وهو الصدذق لِوْجُوب الم له نَاتَصافهُ الِب 


اذ اروم لجن بين متتافين › والنن e TE‏ 


ار 


ا الڌي هو اتَصَافُ البارئ جل جَااله پالكِب E‏ 


(وأمًّا ِن فَلَْا: ن لله المُعْجِرَة عَادِيَةُ َب القَراِنِ ) التي اختفّٺ بها 
(فَحَيْتُ حَصَلَ الم الصَرُورِيّ) وهر لزم سب بان اراقع وَاقعٌ» كَصدق 
لاء هتا (عَنْهًا بدي الآتي بها له جيل أن يَڪُونَ كاذب وَإلا) بان 
(انْقَلَبَ الِلمُ اوري جَهلد) ا وهو اعقاد عَيْر الواقع افا 
أي اليم الشَرُورِي الحَاصِل في الكارج بشَرُوطء وَعِنِ الَرائِنِ التي اختفّت به 
التي ينها تا يکي في تخصِيل اليم الضروري بصذق الرَّسول» كما اشكَمَل 


لَه مِىَ المَحَاسن الحَلقية وَالحلفية التي كَل ينها يكي في تخصيل الم 
الضروري. 


(وَلَمْ جر سَبْحَانَهُ وَنَعَالَ ٤‏ 2 ل الآنَ إلا بعَدَم تَمْكينِ 
الِب مِنَ المُعْجرَةِ وَٳِذَا حَيَلَ) أي و 5 


1۸4 


بیان | ميان التبوات ا 


ت 
٠‏ ےو 


وكهاتة وَسَعْوَدَة وَعرَافَة (أَظْهْرَ الله لله فضيحَتَه) بالإهَائة وَعيْر ذلك مما يضح به 
کب قُرب. 
يله لحن عل معَامَليهِ في ذيك) الما إلبو: إظهار تضيحة مدعي 
الرْسَالَة مِمَنْ لَيْسَ مِنْ أَهْلهّاء (و) في (تخوه) مِنْ إظهار بُطلانِ كل شبهة يمد 
عَليها مي في بذَعَتِ (ٻمَحْض القَصلِ وَالگرَم). 

هذا اكام فيما قبل عة المَضطفى ربوم لان ما َعْدَ كيه وَعِلْمتا 
N Na I‏ 

( ڪور أن غر رة عل بد الگاوب و غر رقت العَادَءً) التي جي 

تَمُکين الکاذب مِنَ المعجرَة» (وَلا صل حیتَئذِ بها عل صدقه؛ إا( أن 
حص بالكًارق العِلْمٌ بصِذق الکاذب (لَگانَ ال جهل) المُرْكبُ - وهو اعمَاد عَيْرٍ 
الراقع وَاقًا - (عِلْمًا) صرُوربًا وَهَُ الجرمٌ مَس بان الراع وَاقج؛ اَن حًا 


(وتخرین) اتشر (خز nS‏ 
EEN‏ ليم السلاة وَالسَلامٌ (لا َد في العلْم) بالصدق ؛ (إذل : 


ا يَْرمٌ ِن جَواز الٿَيْءِ وفع ألا رى نّا َو عَفلا (اسَتمرار عَدَم العَالّم 
عع عمتا رور پوځودو إذ عطق اجوز أت و فر اوتا م يلرم من غل 
دته ENE NECE‏ لعَالََّ 
E‏ ااا د و اا رفع الرًاقع NS‏ 
عَدَمِهٍ (حخَكمل الوقُوع) لان َف الواقع مُحَالّ. 


Ses Ses Sas 
0 ۰ 


0 0 i 0V i 


2 


eb 
ي استمرار‎ 


1A0 


er 
(ve 


(وإذا عَلِمَ صِدق الرَسل - عَليِهمُ الصلاء وَالسلامُ - بدَلالَة ا َب 
ا لگَذِبُ عَفلا) 
يحرم التَحْذِيبُ زعا وجه الاستحالة ميلف بحس حتاف الاد قال 
E CC‏ َل قول الام يارَمُ 
للف في بره كخاىء وَعلّى كول الأَشَْري يرم انقلبٌ الوم الشروري 

(وَالمَعَاصِي سَرعًا) جيل المَعَاصِي أبضًا عَليْهمْ عَفلا یھ ی عَلَيْهِ 
OR‏ في خبره على ؛ لان الله تعالی قال: لا مكلف اه سا 
سما( [ابر ]۸١‏ لو عل لاء - عَلَيهمْ الصَادة وَالسَدمٌ - غلا 
شڪرما اؤ مكروما لٿا مأشورين فلو ين حت فم َء ي: يِن حَيْتُ 
يالل وَكنْهينَ عَنهُ ِن حَيْتُ اللي بالقؤل» وغل السَيْء الواجد 
ركه في رفت واج محال » فَيْسَ في وق المْكلفي (لأنا مَأمُورُون بالافتدًاء 
بهم فَلَو جَارث عَلَيْهِمْ المَعْصِيَةُ لَكُنّا مَأمُورينَ به «فل إت اه لا يام 


کک 


بالفحسَاءٍ 4 [الأعراف: ۲۸]). 


ن 
o¢‏ 


(وَبهدًا) المْسَار إلَيه: أمْرٌ اله تعَالى بالافدَاء بهم في أفْوَالهمْ وَأ 
(تَعرف عَم وقوع المَكرُوه مِنْهُمْ) أيضاًء وَبوْجُوب الأماتة الذي اسكَلرَمة اميتاع 
عل المَحَرّم وَالمَكُرُوهِ» كما اسكَلْرَمَ اسْتَحَال الكزب جوب الصدق› 


1۸٦ 


9€ بيان ما جب ويستحيل وججوزعل الأنبياء‎ e— 


e‏ ليغ هم عَلَيْهمُ الصَادة وَالسَامٌ وماع الكْمَان مهم وَالدِيلَ ل 
ذلك ا 


(بل وَالمَُاح عَلى الوَجْه الَذِي يَقَع مِنْ عَيرِهِم) بل إِنمَا بقع مِنْهُمْ عَلّى وَج 
يقَعٌ به الأَجْر يقَعّ منم على وَجْه الوْجُوب أو لذب وَمِنْ ور الماح 2 
کال وَالتکاح والرن رَالعَطش الحَاصِل لمن لم ُعَاصِرْهم بعلم جر 
الأغراضي البشرية الي لا ودي إلى تفص في مَرَاتيهمُ الل . 

(وبالله عا الوفِيق) لا بالراجین را رمَا رالۇ حلي القذرَة 
على الطَاعَة» وَيهَدَيْن الدَليين يمت اللي ؛ لان الماد عَمداً ولديل عَنْداً 
نيان بالأماتة» والتْدِيلَ سَهواً يتفي عَنْهُمْ بالصَدق» إلا أن الكْمَادَ سَهْواً 


يتفي بالتقل › قال تَعَالّى: ¥ u yy‏ [الذاريات: ]١ ٤‏ 


2 
o e 


أن تفي الكنْمَانِ سَهُوا إنمَا تبت على زوع التبليغ العَامً. 


8 


Ne E‏ للم يو جُوب الصْدق َالأَمَانَة وَالبليغ 
لرل - عَيْهمُ اة - أن بن مذ الأور الي علغت رربي ا 
رَخُصوصا يِن وجي تجتيځ كلها في الَا البديلِ عَمْداً بها» وحص الصدق 
والتبليغ بانتماء لبيل سَهواً بهمّاء» وَالصّذقّ وَالاَمَانةٌ بانتقَاء الرَبَادَة عَمْداً بهمّاء 
ايلي وَالأمانة ناء الكنْمَان عَمْداً بهماء وَيْقَردُ الصَدْقٌ بانمّاء ارياد سَهُواً 
به» ونرد الأماكةٌ بانتمَاء الذي بالجَارحَة بهاء ويرد التبليغ بانْتقَاء الكْمَان 
سوا بو فَهذه الف س اى( . 


(1) في الهامش: الصدق ينفي التبديل عمداً وسهواًء والزيادة عمداً وسهواً. و ن 
عمداً وسهواً» والكتمان عمداً وسهواً . الأمانة تنفي التبديل عمداً» والكتمان عمداًء والزيادة 
د والذنب بالجارحة عمداً. 


1A۷ 


r a NE E‏ م و | ا ا کرت 
(ونبيتا ومولانًا محمد َي قد عَلمَ صَرُورَة ادعاؤه الرْسّالةء وَعَدَّى 
ا e‏ ا 2 f~‏ ا ء i‏ 
بمعجرات لا حاط بها) وَتَظم الدليل على إتبات يوسر آن 


م و ر 


ld E 
ا : ما تقَدَّم مِنْ دَللَة المُعْجرَة عَلَّى صدق الرْسل.‎ 
يره ِي المُعُجرَات‎ E (وَافضَلُهَا القُرَآنُ العَظِيُ)‎ 

بره غر آهل كانه ومعجرانة لا تنقطم أبداء ويها أشتمالة على 
الأخكام وَالموَاءظ وَالعبرٍ وَالقصَص والبرَاهين. 

(الڍِي لَمْ رل تفرع أُسْمَاعَ البَْعَاءِ يتليل کل دين عير الإسلام ایائ 

ورك لَب المُعَارَصَة عل سَبيل التغجيز يي ية لسن المَوقَدِ ڍي الفظتَة 
الأفوياءِ العَارصَةء تَظْمًا وَنَاء الحَائِضينَ في كل قن مِنْ فُنُونِ البَلَاعَة ظول 
وَعَرْصَاء حَيْتُ لا ثُفْلِتُ مِن مُعَارَصَتهه هتغ > َة وَإِنْ لم يُعَرَصُ فِيها بعَجُرهِمْ 


A۸ 


e— 


قە : ھت ا ا Ly‏ 2 و م 
فكي وهم يَسمَعونَ في تَعجِيِهِمُ صَرِيحَ قولهِ تَعَالی: #فاتوا بعشر سور مثو 
وج لر 


مفتریلت4 [هود: ١۳‏ ا 


4 o3 


َقال: هاوأ ورو صن مد4 [البقرة: ۲۲]» 
ثم صرح بعَجز الجميع» ج جِنَهِمْ وَإِذْسِهمُ مُفَْرقِينَ ١‏ معي فَقَالّ: # قل لن 


ص سے ‌ رورم 


ا الاش الجن ع اَن فل ا لمران لا ياتون فا ر 


ص ص 


<> ر3 و 


کات بعصم عض هیر € [الإسراء: ۸۸]. 
َمََ لِك لم تحر رك اَهب وَهُمٌ المَجْبُولونَ عَلَيْهَ وَمِنْ عَادَتهمْ اأ هم 


کون مَعَهَا صَبْظ أيهم عند ورود أذ عارض يَفْدَح في مََاصِبهنْ > وان 
گن ف ذلك ڪثف افيه گنک بتا و ِن زع اة اي جي دم 
ودب فیه پب ئ َم با ف کل وا هيو ِن الوم رَه نه 
أحَسوا أن الأَمْرَ إِلَهنْ لذ ننڪ مقَاوَمعَُ) آي مُعَارَصَعَهُ (إمَّا لاله لَيْسَ في 
ظؤقهم وُو الأصح أو لكرج أ صَرَفهم الله عله م مَحَ انه في وهي كَمَا 
صرف e‏ وتبیتا مُحَمَدِ مايرم وَضربه» وَكَمَا صرف 
قم توح عن ف له مَعَ َه ِن جنس مَفْدُورِهِمْ › (وَهُمَا قَولانِ. 


ےت ° 


ر َج نهم َنْب أي: أَجَابَ (لمْمَاوَمَةٍ هَدًا الأَمر الإله 
کا الكذاب (افْتََ فتَصَحَ ا بمَخْرقة) أ : کلام حمق (يتَصَاحَكٌ منها 
إلى قِيَام السَاعَة. 


هھ ۶و 


ولو انهم نَل إِلَبِهمُ لمران َقَلَ عَيْرِِ مِنَ الكلام نَمل آحَاوٍ) وَالاَحَاد: ما 
دون المُسشكفيض من الحَديث» والمسكفيض: ما دون المتواتر مِنَ الحَديث 
اک الاعَيِدَارُ عَنْهُمُ بَدَم لوصول گلا بل الث جحَمَلَيه وَصحُفه وَإِسَادَةٍ 


۱۸٩۹ 


9 بيان العلم برسالة سيدنا محمد 45ا‎ Ge— 


مره الار کله سملي لها وَجَبلهّاء بذوهَا وَحاضرهَاء برها وبَهاء مُومِنها وَكافرهَاء 


E E E جنها وَإِسهاء و‎ 


ا ا 


فيَستَرِيبُ اقل بَعَدَ د هَڌَا في ونه مِنْ عند الله جل وَعَلا صدَقَ په بيه 
اوسا ؟!) 


من وجوه کاذ إِعجَازه ود بصد ON‏ 
(قا) كف في إغجازء وتخصيله ليلو صنق عاضو لو م قق 


چو ەب چو 


ا 
(مَا فيه مِنَ الإخْبار قبل الوقوع بالعٌيوب المَطابة بة) كقؤله تَعَالى: #لل 


مسجد الحرم إن سا اه امیت ملین وسک وممَيَرِبَ ا ا)4 
الفتح: ۲۷]ء وقوله تعالی: ومین ي المٴمشوت ي بضر آل4 


[o-٤ [الروم:‎ 


(وحَاسِن علوم الشَرِيعَة المُضْتَملَة عل مَا لا يَقْدِرُ البَمَر عل صَبْطهِ مِنَ 
المَصالح الذنْيويةَ) رل ای ۶ ول ى2 ااا 210 


9 سم 2 ےم <3 ره 2ء روه 2 چ> یه 
#واشه دوا ذا اتر [البقر [YAY‏ > #وڪارا واشربواً ولا رفوا 4 
وو 2ے 2 


[الأعراف: ey ]١١‏ إل عنقك وا سط4 |[ [الإسراء: ۲۹] 


a ل‎ 


ر 


ولة) تحر: ون فعا اة إل آل قسدا) 


فما 
کے 


2 و 2ه + 2 


کو بَا خلق€ [ [المؤمنون: ۹۱ ]ء # آم خلقوا من عير 
کا رم < 


ي آم خلقوا السملوتِ واا رض بل لا ووی 4 | [الطور: 
c[rr-ro‏ اا رائ ف مادا لی لدی من ونی € [لقمان: .]١١‏ 


(وَالرَدٌ ع المُحَالِفِينَ بالبرَاهِينِ القَظعِيّة) تَحر: لفل ن كانت لڪ 


۱۹۰ 


من ادر الكت الزىئ ا بے r‏ ۰۹۱ 


(وَسَرْدِ قَصمٍ المَاضِيء وَنَزْكية اتی بِمَوَاعِظ يرق ني أذ حار 
يع عط الراعِظي. 

ا َه عل بد ی أي لم حط قط تابه وَل حلت له مالظ لذي 
عِلْم ما e TT‏ 
N N LE‏ 


.] ٤۸ [العنكبوت:‎ 


A 


E‏ إل ت لَه مِیَ المُعْجِرَاتِ الى لا ىء نم إل مَا جُبِلَّت 


م مَعَ ذلك که کد الله لله عا صِدقَهُ بكرو باسُمِه وَبجَمِيع و 
الكئب المَاضيةء قال تَعَالى: لیم تيوت السو ّى الأ € 1 [الأعراف: e‏ الک 
واظلق أليتة الأَخبار ريا ِن مَبَِهِ يبع يت | لمُسَار إليّه: 
واسمه وبلده ی E‏ مره وفتحه للبلاد. 


و و 0ے 


(حق اله سبحا بِقَضلِہ مما اک ہو رول التّہیں عَن وعو أن مَتَعَ 
العَرَبَ قَبلَه مِنَ ek‏ اة ا حاص په) كَمُحَمَدِ میرم (إلا اناسافللن 
ََمَوا قَرِيًا مِنْ مَوَلِدِهِ باسُمه رَجَاءَ حُصول الثبوءَة َة لهم ل لما سَمعُوا ِن الأَخبَارٍ فم 
يِن عَظيم قَضلٍ الله على في اة الي أنه م يق يسان أَحٍَ من وليك 
ين دَسَمَا سمه بدَغوَى البو 


۱۹۱ 


ge 
lv 


(فإذا و َفُقَتَ فت للم هدا گلو) ادائ ا 
ال خر ما دَكَرَه السَيْحّ (حَصَلَ لَكَ العلْمُ صَرُورَةً دق رسَالَة بيا وَمَولَانا 
محمد یومک فَوْجَبَ الإِيمَانُ به في کل ما جَاءَ په عن اله مان اة 
رَتَفْصيلاء کا لحفْر) وهر الإيقَاف في مَوَاطن القيامةء (والتَضر) وَهُوَ الإِحياءٌ 


ا 


غ س 


بن اة (لعينِ هدا الدنِ ل ليله ماع وني ؤه عَن مرق أؤ) عَنْ 
(عَدَم حٍِْ؟ ردد باغتبار ما دل عَلَيْهِ الشرع) أي النفل (أمّ ا 
فِيهمًا قَ) وَاقِعٌ (باتمَّاق). 

وَاعترَض يعض مُنكري البعْت باه لو اكل إِْسَانٌ َخ اا و 
للايل لحم ِن لخم دک وه قل ان تخرد لارا الى 5 یت لول 
فيهماء ان عَادَتْ في الأكل قط رم ا ا ا المَأكُول» وان 


E E‏ قط َم أن لا تاد بَعْضْ أَجْرَاء الآكل » فََحَقَقٌ عَدَمُ عَوْدِ 


2 


َالجَوَابُ أن المُعَاد الأَجْرَاء الأضلية دون القَضلةء مَلَحْمُ المَأكول آَجْرَاءٌ 
هه عاد فيه وَل ثعَادُ في الال لان اللَابت بها فيه أَجْرَاء قَضليةٌ. 


م ے 


ي إِعَادة الأغْرَّاض يانه ظرِيقتانِ) ومن قول مُهل في ا 


و و 


بخلاف ما اله في يلها نَا الطرقء (الأول: عاذ باعْيَاِها اماق وَفي 


1۹۲ 


لاني قَوْلانِء وَالصَحيح مِنْهُنَا َنُا بأعْيَانهاء َي إعَادَة عَيَنِ الوَفتِ 


GE 7‏ رر کے ° ت 
وَاسَدَل القاِلونَ بِعَودِ عَيْنِ الوقت إإِعَادَة الشمْس لعَلي يڪت حَيْثُ 


او 8 ق ا مه پس س ٥‏ ره ا A,‏ 6 9 
عَرْبَّث ولم يُصَل العَصرَ» فَعَادَت لِمَوْضعها في وَقت العَصر حَتى صلاه» إذ لو 
کان مله کان قَصَاءَء وَلَمْ يَكَنْ لِعَوْدِهَا جِيَيلِ فَائدة. 


کے 


ار ی و و ر 
وَاسَدَّل القائلون بأن المَعَاد مثْل الوقت»› لا عَينه» بقؤله تعَالى: كا 
ضبت جلو دشم دہ ع ا ا کی الوت لان لار اا 


ر ر ګر ة و ا 6 E‏ 2 ی ر 
(وگالصًرَاط) وهو جس مَمُدود على ظهر جهنم أرق مِنَ الشعَر» وَأحَد 
من السَيّف» لَه سبع عَقَباتِ» كل عَقبة أل صعودا وَألمٌ استراء أل هبوطاً. 


ى 


سی برع ي 


A RS ral‏ رو ەه 
(والميران) وله كان وَلِسان» كفة النور» وكفة الظلمة. 


ء چە ي 


(وَفي ون المَوْرُونِ صَحُفَ الأعْمَالء أو الأَجِسَام ُخلَى 
E N E E‏ 


ر r E‏ ر تور cy, > 2 0 ۰ EE‏ 
(وگلجتّة والتار) وَأتهُمَا مَخْلوقان اليم بدّليل: «أيكَّت لمسَقَنَ 4 
[آل عمران: ۱۳۳] » ادت کرت4 [آل عمران: ]۱۳١‏ . 


(وعَذاب القَبْر) جیوه (وَسُوالو. ولا يَقْدَحٌ فيو مُشَاهَدَفنًا لِلمَيِّ عل حو ب 


ر 


ad‏ کا 


ا 2 ھە ت ا ر 
ما وضع في قبرهِ لان في الموتِ وما بعده خوارق ادات اخبر بها الشرع؛ وهي 
ر 

جَائرهُ قَوَجَبَ الإيمان ھا ڪل ظاهرهَا) َكَل جائز احبر الَا ووه بَِبُ 


1۹۳ 


یکی م ملب ا ب ا 2 ار 


Ed 
قائ5ك:‎ 
المَوْضوعَاث العو َه اة لفل مِنْ حَيْتُ إِطلَافَها » انيا ابع لِْعَفْلِ‎ 

ين حَيتُ الحَْل عَلبهاء قلي ملد إِلما فط على الجَارحة الَحْصوصة التي 
ل تا غل الع انها طا عليهاء وَين منتاکا في تاب اف وَس سول 
حمل على الغتی الي د O N TANE‏ 


NS‏ القوي لي تحال عَفلا ومع شَرْعاً حملا عليه وَعَلى 
هذا فقس جھیع ااال ا 


1۹٤ 


CT 8e 


فاا 
(ve‏ 

ر ت 7 کاو 4% ت 2 e»‏ 4 0 
(ومِمًا جَاءَ په اىم ِب الإِيمَانٌ به: تُمُوذ الوَعِيد) بالتعٍيب في 

ت ۾ کلم هه م a < f°‏ 0 7 
التار (في طَائِفَةٍِ مِنْ عَصاة أَمَهِ) بُذحَلونَ الٿارَ مِمَنْ مَاتَ وَلَمْ َب مِنَ 
ا 4 ا e ٤‏ ا ٤‏ 

الكبائر» (ثَمّ ُرْجُونَ بشَمًَاعته متتيرمة) فيطل إذا مَذهَب المُرجة" 
القائلينَ بأته لا ضر مَعَ الإيمَانِ مَعْصية ؛ لِمُصادَمته لتصوص الكاب والسَة 


(۱) قال الإمام السنوسي: لَمّا ثبت بالأحاديث الصحيحة المستفيضة في الشفاعة وغيرها أنه لا 
يبقى في النار أحد من آهل الإيمان» كان له عمل زائد عليه آم لاء لزم أن العصاة من 
المؤمنين الذين نفذ فيهم الوعيد وأدخلوا النار لاب لهم من الخروج منها إلى الجنة» ولا 
يخلدون في النار ‏ وإن دخلوها وطالت إقامتهم فيها - بفضل الله تعالى » ثم بشفاعة سيدنا 
ومولانا محمد مرالعَيَيَسَدً » وإنما المحكوم عليهم بالخلود في النار أبد الآباد ولا شفيع لهم 
ألبتة الكفار. وهذا ما أجمع عليه آهل السنة والسلف الصالح قبل ظهور البدع. (المنهج 
السديد في شرح كفاية المريد» للشيخ أحمد الجزائري» ص ٤۲۹‏ . تحقيق الأستاذ مصطفى 
مرزوقي » دار الهدى » الجزائر) 

(۲) سموا «مرجئة) لإرجائهم المعصية» أي تأخيرهم إياها عن الاعتبار» أي أنهم قالوا: إنها لا 
تعتبر من حيث إنه لا يترتب على فعلها عذاب . وذلك استنادا على أصلهم من أنه لا تضر مع 
الإيمان معصية » كما لا تنفع مع الكفر طاعة. وهؤلاء هم الذين حكى الإمام الطبري مقالتهم 
الفاسدة في كتابه «التبصير في معالم الدين» فقال: «وقال آخرون: أهل الكبائر من أهل 
التوحيد الذين وحدوا وصدقوا رسول الله 5 وأقرّوا بشرائع الإسلام مؤمنون بإيمان جبريل 
ومیکائیل وهم من آهل الجنة» وقالوا: لا يضرهم مع الإيمان ذنب صغيرة أو كبيرة كما لا 
ينفع مع الشرك عمل. قالوا: والوعيد إنما هو لأهل الكفر بالله المكذبين بما جاء به رسوله 
ييرم . (التبصير في معالم الدين » للإمام ابن جرير الطبري » ص ۱۷۹) 


140٥ 


®( فص 8 
(والخض) وهو هر في الجَنَة٬‏ مَاؤَهُ اشد بياضًا مِنَ اللبن وَأحْلّى مِنَ 


رر و و ور 0 RT,‏ و 


العسَل» 2 علد جوم الشماغ لَه مير ابَان صان من الجَنة» وَعرضه مَسيرَة 
4 


ع 


أو هما خوضان أخدهما قبل الصراط 


ت 


(وَهَلّ هُوَ قبل الصَرَاطِ أو بَعَ 
والآَخَر بعد وَهُو الصَجِيح أفوَالٌ. 
ظا ير لصحف عَير لك مما عَلِمَ مِنَ الي صَرُورَة وَعِلْمهُ مُقَصَلْ 

ف لكاب وشو گئب غل 1 


س ر 
ي ا »> سواء کاتٹ 


# (وَقِياس الأِمَّة ِمَة) وَهُو حَمْل فرع عَلّى أَضلٍ ِمسَاوَاته لَه في عله على 
كه عند الحَامِل. 

(واتَبَاعٌ السَكَف 2 فافِقَاءُ رهم جاه لمن تَمَسَكَ به. 

وَافْصَلُ التّاس) لهم س U‏ وتبا ا e‏ ثم باقي 
آولِي العم مِنَ الرْسل» َه باق 0 بَاقي الأنياءِء ثم سل المَلائگة» 


۱۹٩ 


8( ف 8 


a2‏ 8 ا ا 0 ا م ش ° E‏ و و 
ثم صالخ الإنس» تم باقي المَلائِكة» كما شار يعض دَلِكَ عَلِيّ الأَجهوري 


EE 
o 
2 ج‎ 


ره و ا ی ا ن ر 
ياء الله لوا عى مَل مِنْ ملاك الله أزسلد 


ورل الملائِك الكرَام افوا جَمِيعَ صالح الأتام 


و و کو ر ھر ا و 
وَصالح الأتام أيضًّا فضلوا على الْمَلَائِك إِذَا لَمْ يوسلوا 
ر 3 ت O E‏ ر ٍ و و 
فافضل الناس (بعد) مَبْعث (نبينا وَمَولانا حب ووسر : ابو پَڪر ثم 
عُمَر وتار مالك الوق فِيمَا بي عَنْمَانِ وَعَ رضي الله عَنْهمَا َعَم 


oR 


0 ¢ 
Ir‏ 7 ووم EG‏ وو رد و چ ەن 0ر 0ون E r‏ 
والصحابة ية كلهم ايْمة عدول» بايهم اقتدَيتم اهتديتم» نفعتا الله 
و ° ا 


بهم وَآمَاتَتا عل سنتهم» وَحَسَرَنا في رُمرَِهمُ آمِينَ يَارَبٌ العَالمِينَ. 


n ° fe Rl fa a 7 sa‏ وهر 
فهده عقيدَة اهل التوحيد» المخرجة من ظلمَّات اجهل والتقليدء المرغمة 
ر و 2ه ر 


چ ے۹ ۶ وه او وەه ا 
بقضل الله تعالی انف کل مبتڍع عَنِيدِ» سال سبحانه أن يَنفعَ بها بفضله 
و ر ت س 0ے س 0ھ 10 ۰ 0% مَل له 

ویشرَح بها صدر من سعی في حصيلها بطولد. 


ت 
a‏ 


صل الله ڪل سينا محَمَدِ عَدَدَ ما كرك ودره الذَاكِرُونء وَعَمَلَ عَنْ 
ذكرك وَذکره العَافِلُونَ وَرَضي الله تَعَالَ عَنْ أصحَاب رَسُول الله أحَعينَ 
وَالحَمْد لله رب العَالمينَ). 


د اتکی َد اله وَحُسْنِ عَويهِ عَلَى يد أخوح حَلقه لله امار بن 

المَحْيُوبَ مهما الله مِنَ المَرّع الأكبر بِحْرمَة الل الحَبيب المَحْبُوب شافي 
E 7‏ 2 ر ت ر ن 2 و i‏ ع ٤ ٢‏ 

العلل المفرج الكوب مَحَمَدٍ صلی الله عليه وَسَلمَ وَعَليّهِ وَعَلى آله وَأصحَابه 


1۹۷ 


وَأرْرّاجه وذريه أزكى الصلاة وأتم التسل 
a‏ ل o‏ و سه e‏ 
سالك الله بجَاهه وَبِجَاههمْ عِنْدَكَ أن تكفيتا شرو الدنيا وَالاَخِرَة 
ر ا 4 r‏ ر ا ا و 5 
و E‏ 


کته کاتبه لمسه E‏ اله تة ووا راع مه مه رة الت 


المَوَافق ا لمان رة ليل مَصَتْ مِنْ شَعْبَانَ عام ٠۳۲۲‏ من هِجْرَة 


2 
ا 


سندنا محمد 6اوس . 


Ses Sens Nan 


۹۸ 


فصل في بيان كيفية النظر المخرج من التقليد ES‏ 
فصل في وجوب القدم لله سبحانه وتعالى ET‏ 
فصل في وجوب البقاء لله سبحانه وتعالى OE‏ 
فصل في بيان الصفات المعنوية Re BEE‏ 
فصل في بیان وجوب کونه سبحانه وتعالی عالمًا.... 
فصل في بيان صفات المعاني ERS‏ 
فصل في بيان قدَّم صفات المعاني وسائر أحكامها. . . 
فصل في بيان وجوب وحدة صفات المعاني وتعلقها . 


فصل فى بيان برهان وّحدانية ذات الله سبحانه وتعالی 


۱۹۹ 


arn 


فل فا اما ان ار الحا وا NRA‏ 
اف ان ا ا ال E RSS‏ 


فصل في بيان انفراد الله تعالى بالخلق والإيجاد لجميع أفعال العباد RSs‏ 
فصل في إبطال مذهب المعتزلة في الحسن والقبح A AE E‏ 
فصل في بيان النبوات A E OE ERT EERE‏ 
فصل في بيان ما يجب ويستحيل ويجوز على الأنبياء Aeneas‏ 


فصل فوح إثبات العلم برسالة سیدنا محمد صا ەليوس VANESSA‏ 
فصل فی بیان وجوب الإیمان ہما جاء به النبی لایرس ATES St‏ 
دھرس EVE IOEOLEEEELIELLOIEETEITCELCUNEECEREE OCDE ERC EOE E‏ ۱۹۹ 


